Testata a
pubblicazione
aperiodica

Aut. Trib. di
Roma n.193,
del 10-4-2010

Culturaddentita

Rivista di studi conservatori

Editore
e direttore:

OSCAR

SANGUINETTI

ISSN 2036-5675

Anno XIII ¢ Nuova serie ¢ n. 32 ¢« Roma ¢ 29 giugno 2021

«Ammetto che in certi Paesi la fede si stia inaridendo: ma se ne resta un solo seme. se esso cade su un po’ di terra.
anche soltanto nei cocci di un vaso. quel seme germoglierc. e una seconda incarnazione dello spirito cattolico
ridara vita alla societa» (Frangois René de Chateaubriand)

) .

Democrazia 2.0

a crisi della politica continua: mai come oggi regna il

“bisognerebbe fare...”, invece del “ho fatto...”. Linade-
guatezza del personale che siede nelle assemblee, nazionali
e locali. & ormai lampante. Non si tratta solo di una eclissi
del politico — ergo un fenomeno temporaneo — dovuta all'e-
mergenza in cui versa il Paese nel drammatico frangente del
contagio “cinese’: ¢ una crisi strutturale che investe lo stesso
“quinto potere” — se il quarto sono 1 mass media —, quello
sindacale. anch'esso ridotto ai minimi termini.

Se al tempo della Prima Repubblica si lamentava il fatto
che il parlamento fosse stato soppiantato dai partiti politici
— quelli novecenteschi, ideologici e di massa —, ora sono gli
stessi partiti a non avere pitt nulla da dire e a essersi trasfor-
mati in comitati di affari o in agenzie elettorali. in vista di
una pura acquisizione e gestione di future — post-elettorali e
possibilmente intra-governative — posizioni di potere.

Lindiscutibilita dellattuale “governo del Presidente” e la
flebilita che accompagna le reazioni a provvedimenti che in
altri tempi e con altro governo avrebbero scatenato le piazze
evidenzia con impressionante chiarezza questa condizione.

Una subalternita che trova conferma e amplificazione
nello sfascio dellattuale partito di maggioranza relativa in
parlamento, i SStelle, come pure nella disperata ricerca di
“conigli” che Enrico Letta deve ogni giorno tirare fuori dal
suo cilindro per non farsi sotterrare e per cercare di tenere
insieme la composita ammucchiata targata PD. Oggi esulta
per uno striminzito 0.6% in piu nei sondaggi. pur sapendo
bene che ¢ solo un effetto dello sfaldamento dei 5Stelle...

Ma traspare anche dal nulla da cui a destra — una destra
vincente nei sondaggi — stanno germinando le candidature
alle prossime elezioni amministrative, che in questa torna-
ta — e la cosa non ¢ delle piu trascurabili — includono le
due aree metropolitane pit importanti del Paese, Milano e
Roma. Anche se odore di vecchio, di stantia tentazione di
giocare carte ormai perdenti o di “riciclare”, sale anche dalle
segreterie delle sinistre.

Ma che l'insieme parlamento-partiti sia ormai considera-
to dalle stanze che contano — ovvero da Bruxelles e da altre
entita. non solo politiche. internazionali — irrilevante. anzi.
nocivo, si ¢ visto nell’allestimento — tuttora in corso quan-
do scrivo — dell'organismo destinato alla “governance” del
Piano Nazionale di Ripresa e Resilienza (PNRR) cioé ad am-
ministrare i futuri fondi europei per la ricostruzione post-
Covid. La bozza di decreto recita: ¢ istituita la «Cabina di
regia, presieduta dal Presidente del Consiglio dei ministri,

alla quale partecipano di volta in volta i Ministri e i Sottosegretari
di Stato alla Presidenza del Consiglio dei ministri competenti in
ragione delle tematiche affrontate in ciascuna seduta. La Cabi-
na di regia esercila polert di indirizzo. impulso e coordinamento
generale sull attuazione degli interventi del PNRR> (Comunicato
stampa del Consiglio dei Ministri n. 21, del 28-5-2021, alla pagina
<https://www.governo.it/it/articolo/comunicato-stampa-del-consiglio-
deiministrin21/16958>). La Cabina ha il potere. qualora le isti-
tuzioni locali incaricate dell'esecuzione di singoli progetti non lo
facciano o non lo facciano entro tempi prestabiliti, di scavalcarla e
di prendere essa stessa decisioni di carattere esecutivo.

Questo organo ¢ composto di soli tecnici. risponde solo al presi-
dente del Consiglio dei Ministri e all'omologa cabina creata nellam-
bito della Commissione Europea, ma soprattutto durera in carica
fino al 2026. quindi ben oltre la scadenza elettorale del 2023. La
cosa pilt “curiosa” € che questa operazione sia avvenuta non solo
senza alcun commento della Presidenza della Repubblica — che ne
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¢ forse la vera mens —, ma senza la minima reazione del Par-
lamento. nonostante il clamoroso “fatti piu in la, perché di te
non mi fido™, che avrebbe dovuto colpirlo come uno schiaffo.

Di sabato 5 giugno & poi la notizia — che a mio avviso fa
pendant con il decreto che istituisce la cabina di regia — che le
ben 24mila nuove assunzioni nella pubblica amministrazione
avverranno all'interno del PNRR e quindi saranno sottratte
alla lottizzazione e al clientelismo dei politici.

Le considerazioni su queste misure sarebbero tante, ma
dietro di esse si osserva ripetersi lo schema di potere ormai
divenuto realta nella nostra democrazie: UE-Capo dello Stato-
Uomo dell'UL in loco, ossia, nella fattispecie, Mario Draghi. IS
questa la vera partita “di serie A tutto il resto & campionato
di “serie B” o da gironi di promozione.

La scadenza prevista — attualmente, salve piu che probabili
proroghe — per l'organismo che di fatto espropria il Parlamento
e i ministri di parte del loro potere attesta che, come scrive-
vo nello scorso numero, & impensabile che quello di Draghi sia
un mandato a termine, cio¢ destinato a finire nel 2023. Con
questultimo in veste ancora di premier oppure di Capo dello
Stato — cosa piu plausibile, anche se meno auspicabile — la for-
ma di “governo del Presidente”, mix di tecnocrazia. di eurocrazia
e di politictamministratori, magari ancora di “larghe intese” —
e destinata a durare e a plasmare a lungo questa Italia sconcerta-
ta e rabbiosa del secondo decennio del nuovo millennio.

Secondo il politologo della LUISS Giovanni Orsina — che
ho spesso avuto modo di citare —, «e sempre pits evidente che
il governo Draghi non é un governo di emergenza. Ha preso.
sta prendendo e prendera decisioni che condizioneranno il
Paese per anni se non decenni. e Draghi stesso. in una forma
o nell altra. non potra uscire di scena tanto presto. O le forze
politiche cominciano ad adeguarsi a questo possibile futuro.
o rischiano di non toccare palla per parecchio tempo> (La
Stampa. 31-52021).

Registro, altres, in tema due accorate esternazioni di Mas-
simo Cacciari, personaggio discutibile e talora autoreferenzia-
le ma che ogni tanto “ci prende”. La prima ¢ su La Stampa del
31:52021: d...| Draghi decide ai piani alti, mentre i partiti
si azzuffano al piano terra. segnando perlomeno la loro esi-
stenza> —; laltra, lo stesso giorno, una intervista dello stesso
tenore, forse piu “fuori dai denti”, a la Verita. Cio che indigna
il filosofo e politico — di sinistra — veneziano ¢ la ormai stan-
tia assenza di progettualita delle forze politiche a vantaggio
della pura amministrazione, dove pure non brillano. Anzi, nel
frangente, questo potere residuo ¢ loro strappato per essere
devoluto a personale tecnico giudicato pit capace e meno cor-
ruttibile. Ma, osserva il professore, i tecnici non saranno mai
capaci di progettare un futuro diverso, né di attuare le tanto
auspicate riforme e questo per la semplice ragione che sono
dei tecnici: sanno, forse, amministrare lesistente ma non sono
capaci di progettare un se pur minimo futuro.

La politica partitica alla breve o alla lunga dovra adeguarsi
a questa cornice in cui ormai si trova ingabbiata e cio vale per
la destra come per la sinistra. Se a sinistra finora i sussulti pa-
iono deboli, a destra invece qualche minimo segnale di vitalita
sembra affiorare. Limpetuosa avanzata nei sondaggi di I'ratel-
li d’ltalia sta aprendo una fase di riequilibrio fra le tre forze
dello schieramento che, salvo passi falsi, vinceranno le elezioni
del 2023. La proposta di federazione tra Forza Italia — in stato
di avanzata decomposizione. di cui e segnale la nascita, vellei-
taria. ma chiaro segno di esasperazione, di Coraggio Italia. la
neo-formazione promossa dall “ipervaccinista” Giovanni Toti
e del veneto Luigi Brugnaro — e la Lega. che pure mantiene le
posizioni, pare inserirsi in questa prospettiva.

Ma anche qui. come lucidamente ipotizza Giovanni Orsina
nellarticolo che ho citato prima. nei «processi di riposiziona-
mento» in atto nei due schieramenti si dovra tenere conto che,
anche in caso di futuro successo elettorale del centro-destra.
lo scenario di fondo ¢ gia tracciato e non “dice bene” per Sal-
vini. Meloni e Berlusconi — anche se questultimo afferma di
essere stato lui a ideare lattuale governo di “larghe intese”
(cfr. Francesco Maria Del Vigo e Marco Zucchetti, I ritorno
di Berlusconi, intervista a il Giornale, 2-6-2021) — e. piu in
generale, per la politica.

Con Draghi al Quirinale — cosa che con tutta probabilita
anticiperebbe le elezioni, ergo la sicura, anche se magari non
travolgente. vittoria del centro-destra — si puo anche ipotizza-
re anche il placet a una premiership di Giorgia Meloni — non
certo di Matteo Salvini. cui & ormai stato assegnato il ruolo
dell“uomo nero” da esecrare “senza se e senza ma” —, ma in
ogni caso solo se “addomesticata”. Altrimenti, con un Prodi
o altri al Colle sarebbe davvero difficile per il centro-destra
governare il Paese... In questa prospettiva. la “coltivazione”,
lendorsement. da parte dei media dei “poteri forti” — fra un
“caso pietoso” di presunta “omofobia” e laltro —, cui ¢ esposta
in queste settimane la pur brava leader di I'ratelli d’ltalia, &
eloquente. Per il Corriere della Sera — sono titoli e occhiell,
ma la gente legge quasi sempre solo titoli e occhielli — del 4
giugno la Meloni., «a [corsivo mio] leader dell opposizione», ha
incontrato il premier. trovandolo «attento e disponibile»... No-
nostante queste profferte. la condizione tecnico-culturale del
personale del suo partito, come le elezioni per il sindaco di
Roma e quello di Milano sta impietosamente rivelando. resta
non delle pitt esaltanti. Lauspicio € che la dirigenza di I'ratelli
d’ltalia si accorga dei due rischi rappresentati dalla qualita del
suo personale e dalla situazione di fondo ostile e metta in atto
misure preventive. Ma forse ¢ chiedere troppo...

Segnalo per inciso. un altro trend che pare Draghi stia
inaugurando e che coopera a comporre il quadro di fondo: la
ri-centralizzazione dell economia, forse preludio a quella delle
funzioni core del Welfare Stale come la sanita. Il ritorno alla
proprieta di Stato di alcune compagnie strategiche in crisi ne
sono pit che indizi: ha cominciato con Autostrade — liquidan-
do lautamente. oltre ogni merito. i Benetton — e pare abbia in
agenda Alitalia, Ilva. e altre imprese. Certo. la privatizzazione
degli anni 1990 si era tradotta in realta nell'uscita formale
dello Stato e nell'ingresso di cordate in qualche modo control-
late o condizionate dallo Stato stesso: basti pensare alla telefo-
nia o alle ferrovie, in cui lo Stato conservava rispettivamente
la proprieta dell “ultimo miglio” e della rete infrastrutturale.

Se aggiungiamo al quadro, come ultime pennellate, il pos-
sibile obbligo di cantare Bella ciao e il divieto di dire che
una famiglia e formata da un maschio e da una femmina,
I'immagine di un incombente oscuro totalitarismo 2.0, tanto
onnipervasivo quanto nemico del reale. non ¢ un sogno da pes-
simisti incalliti. Certo. rimangono spazi di liberta, ma ¢ una
liberta che assomiglia sempre piu a quella dei cinesi: liberta di
comprare tre PC e quattro televisori, dieci telefonini e — per
molti — ogni quantita e qualita di cibo — anche se sempre
meno genuino — o di scegliere in quale locale etnico cenare o
dove svagarsi pitt 0 meno lecitamente o quale tipo di narcotico
acquistare, secondo la logica del “panem’” e, se capita. dei “cir-
censes ... La liberta di concepire e di proporre modelli diversi
di bene comune. che aiutino ciascuno a fare in armonia con il
creato e con il Creatore il suo viaggio sulla terra, ebbene quel-
la liberta di pensare con la propria testa e di agire senza limiti
se non quelli del buon senso. della decenza e del nemimen
laedere. beh, quella ce la possiamo davvero scordare.
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Un’ampia riflessione del filosofo spagnolo Ayuso Torres su uno dei piu originali pensatori contro-
rivoluzionari del secolo scorso, esempio preclaro della riuscita del trapianto della tradizione
cattolica oltre Atlantico e uno degli autori piu efficaci nel “quinto viaggio di Colombo”, ossia del
“rimbalzo” della cultura di questa tradizione, arricchita, dall’America all’Europa

MaRIE-HELENE BocHUD, Ritratto di Nicolas Gomez Davila,
illustrazione per la rivista cattolica canadese Verbe

Nicolas Géqu Davila: intel]ettuale
reazionario o solo cattolico?

Miguel Ayuso Torres

1. Incipit

Uno sguardo ai caratteri intellettuali di Ni-
colas Gomez Davila (1913-1994) svela
come il loro elemento comune sia la filiazione “rea-
zionaria”, una filiazione d’altronde non smentita,
quando non rivendicata, dall’autore. Tuttavia, 1’in-

* Relazione tenuta dall’A., con il titolo Conservacion,
reaccion y tradicion. Una reflexion en torno a la obra
de Nicolas Gomez Davila, il 4 giugno 2007 presso il Ni-
colaus Copernicus University di Torun, in Polonia, del
filosofo colombiano, in occasione della presentazione
della traduzione polacca del suo libro Sucesivos escolios
a un testo implicito. E stato pubblicato, con il titolo Con-
servacion, reaccion y tradicion. Una reflexion en torno
a la obra de Nicolas Gomez Davila, in Verbo. Revista
de formacion civica y de accion cultural, segun el dere-
cho natural y cristiano, anno XLV, n. 459-460, Madrid
2007, pp. 795-814. Traduzione redazionale; salvo diversa
indicazione, la traduzione, incluse le citazioni, & redazio-
nale; le aggiunte redazionali sono fra parentesi quadre.

tenzione con cui Gomez Davila rivendica per sé tale
qualificazione non ¢ esattamente la stessa che anima
i critici che I’hanno accolta con favore: sicuramente
non riguarda la maggior parte di essi e probabilmen-
te anche la quasi totalita degli stessi. Talvolta non &
facile distinguere il reazionario dal conservatore o
dal tradizionalista, se li si considera dal punto di vi-
sta degli atteggiamenti o da quello delle idee o anche
da quello dei movimenti in cui queste (e forse quelli)
s’incarnano.

In questa sede vorrei, in primo luogo, chiarire
queste differenze, senza pero nascondere quelle che
si possono considerare delle somiglianze: la dialetti-
ca classica, cio¢ la dialettica perenne, davanti a due
fenomeni affini, mette in evidenza gli elementi di
differenziazione, mentre di fronte ad altri fenomeni
che si presentano come dissimili sottolinea invece
cio che li avvicina'. Nel prosieguo, partendo da alcu-

! Ho sviluppato pitt ampiamente la prima operazione nel
mio La contrarrevolucion, entre la teoria y la historia, in JOA-
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ni elementi attinti dall’opera magmatica e unica del
grande scrittore e pensatore novogranadino[?], cer-
chero con tutta semplicita di compiere questo sforzo
di chiarificazione, mettendo meglio a fuoco la sua
fisionomia intellettuale®.

2. Contro-Rivoluzione?

I1 punto di partenza del discorso non puo che esse-
re la Rivoluzione. Al di 1a del significato etimologi-
co e grammaticale del termine come nome comune,
la sua accezione ha preso storicamente il risalto del
nome proprio, quello con cui si indica 1’aspirazio-
ne a sovvertire ’ordine naturale e divino*. Tuttavia,
se questa aspirazione si rileva in ogni tempo, non si
deve per questo smettere di fare distinzioni. Cosi, nel
“processo rivoluzionario” assume particolare impor-
tanza la Rivoluzione francese o, se si vuole, le idee
che I’hanno generata e che attraverso di essa si sono
diffuse. Esperimento di un’azione di sistematica
scristianizzazione attraverso le idee e le istituzioni
politiche, la Rivoluzione francese ¢ stata, come ha
scritto Jean Madiran (1920-2013), la declinazione
«al plurale del peccato originaley’.

E questa realta concreta ci svela, altresi, qual ¢ il
concetto proprio di Contro-Rivoluzione, cio¢ di una
reazione commisurata all’attacco rivoluzionario, che
a una eresia sociale offre un rimedio sociale. Percio,
in un testo dell’autorevole pensatore francese che ho
testé menzionato — del quale ho fatto abbondante-

QUIM VERISSIMO SERRAO [1925-2020] € ALFONSO BULLON DE
MENDOZA [Y GOMEZ DE VALUGERA] (a cura di), La contrar-
revolucion legitimista (1688-1876), Editorial Complutense,
Madrid 1995, pp. 15-33; rist. in appendice al mio La cabeza de
la Gorgona. De la hybris del poder al totalitarismo moderno,
Ediciones Nueva Hispanidad, Buenos Aires 2001. Qui ho ri-
preso, e in qualche caso adattato, solo gli elementi essenziali
per comprendere la seconda parte del mio scritto.

[2 Per cento anni, dal 1717 al 1819, Panama, Colombia, Ecua-
dor e Venezuela formarono il vicereame di Nueva Granada.]

3 Nel paragrafo 5 ho scelto di citare solo brani dell’unico li-
bro di Nicolds Gémez Dévila cui oggi si puo facilmente acce-
dere in Spagna, Sucesivos escolios a un texto implicito (Altera,
Barcellona 2002), che ¢ appunto quello tradotto in polacco e
da cui ha origine questo articolo. La prima edizione, che pure
possiedo, ¢ quella dell’Instituto Caro y Cuervo, Santafé de
Bogota 1992 [in italiano testi di Gomez Davila — ma non i
Sucesivos escolios — sono stati tradotti, integralmente o in
parte, a opera delle editrici Adelphi, Gog, Circolo Proudhon
e Ar (ndr)).

4 Cfr. JuaN VALLET DE GoyTisoLo (1917-2011), En torno a
la palabra “Revolucion”, in Verbo. Revista de formacion civi-
ca y de accion cultural, segun el derecho natural y cristiano,
anno XIII, n. 123, Madrid 1974, pp. 277-282; ¢ MICHELE FE-
DERICO SclAaccA (1908-1975), Revolucion, conservadurismo,
tradicion, ibid., pp. 283-296.

5 «[...] 1ls ont décliné au pluriel le Péché originely (JEAN MA-
DIRAN, pseudonimo di JEAN ARFEL), Les deux démocraties,
NEL. Nouvelles Editions Latines, Parigi 1977, p. 17).

mente uso in diverse occasioni — egli afferma che
«la segreta e vera linea di demarcazione tracciata
dalla sinistra non riguarda la fede cristiana in se
stessa, ma principalmente ['opera temporale della
fede, alla quale alcuni non credenti hanno potuto
contribuire e che altri credenti hanno potuto disco-
noscere: la Cristianita»®.

In realta, il progetto fondamentale della Rivolu-
zione ¢ annientare la Cristianita o la civilta cristia-
na, vale a dire «la morale sociale del cristianesimo
insegnata dalla tradizione cattolica e inscritta nelle
istituzioni politichey’.

Con cio6 non voglio negare che nella Rivoluzio-
ne si celi un movente direttamente anti-cristiano, né
che in essa operino fattori preternaturali. Coltivare
la dottrina sociale della Chiesa pone al riparo la no-
stra prospettiva strettamente filosofico-politica da
qualsiasi riduzionismo naturalistico. Non ci sfugge,
infatti, il monito di san Paolo secondo cui «la nostra
battaglia [ ...] non é contro creature fatte di sangue e
di carne, ma contro i Principati e le Potesta, contro
i dominatori di questo mondo di tenebra, contro gli
spiriti del male che abitano nelle regioni celesti» (Ef
6,12). Semplicemente, nonostante 1’indiscutibilita
di tale asserzione, vorrei coniugare — per amore di
precisione concettuale — la conoscenza dell’essen-
za della Rivoluzione, che appartiene alla filosofia,
con la descrizione della sua specificita nel quadro
dell’Eta Contemporanea, cosa che appartiene invece
alla storia. Pertanto, non sottovaluto le conseguen-
ze nocive per la fede che accompagnano il processo
rivoluzionario in ogni sua fase, ma — ovviamente
— affermo che esiste una differenza fra il volto che
la Rivoluzione ha assunto dopo la Rivoluzione fran-
cese e altri tipi di attacco subiti dalla fede nel corso
della storia.

In effetti, lo stesso magistero della Chiesa in Eta
Contemporanea si distingue perché si occupa, in un
modo inusitato nei secoli precedenti, di questioni di
ordine politico, culturale, economico, sociale, € cosi
via, proponendo un corpo di dottrina completo, il cui
cuore ¢ la proclamazione del Regno di Cristo sul-
le societa umane, unica condizione del loro giusto
ordinamento e della loro vita nel progresso e nella
pace.

% Ipem, Notre politique, in Itinéraires. Chroniques et docu-
ments, anno XXV, n. 256, Parigi settembre-ottobre 1981, pp.
3-25 (pp. 12-13); in tema cft. anche il mio ;Cristiandad nueva
o secularismo irreversible?, in Roca viva. Revista de pensa-
miento y vida cristianos, anno XX, n. 217, Madrid 1986, pp.
7-15.

7 Ibid., p. 13.
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II professor Francisco Canals, raccogliendo I’in-

segnamento diretto di padre Ramén Orlandis i De-
spuig S.J. (1873-1958), e attraverso questi, la lezione
dell’altro gesuita Henri Marie Félix Ramiere (1821-
1884)[®], insegnamenti che egli ha ampliato crean-
do una scuola, i cui frutti si offrono maturi al nostro
sguardo, ha scritto queste luminose parole, riferite
alla Spagna: «Non potrei [...] pensare che non vi sia
relazione fra i processi politici degli ultimi anni e il
crollo della fede cattolica fra gli spagnoli. Chi af-
ferma che esiste una connessione — cosa che a me
sembra moralmente certa — fra tale processo poli-
tico e il processo di scristianizzazione, non mi pare
possa essere accusato di confondere i piani o d’in-
terpretare in maniera equivoca cio che in se stesso
e pertinente al Vangelo e alla vita cristiana. Proprio
perché il linguaggio profetico del Magistero illu-
mina con la luce soprannaturale che viene da Dio
stesso cio che risulta altresi evidente dall esperienza
sociale e dall’analisi filosofica delle correnti e delle
ideologie cui noi attribuiamo un effetto scristianiz-
zatore intrinseco. Quello che lo studio del Magiste-
7o pontificio e la sua docile accettazione mettono in
chiaro, e rendono indubitabile, ¢ che i movimenti
politici e sociali che hanno segnato il corso dell u-
manita contemporanea negli ultimi secoli non sono
solo opzioni di ordine ideologico o preferenze per
questo o per quel sistema di organizzazione della
societa politica o della vita economica. [...] Sono la
messa in pratica nella vita della comunita e nella
vita della societa e della politica dell immanentismo
antropocentrico e antiteisticoy’.

La filosofia politica della Contro-Rivoluzione
e la dottrina sociale della Chiesa hanno entrambe
rappresentato una sorta di “contestazione cristiana
del mondo moderno”. Oggi non so fino a che pun-
to il loro significato storico — di entrambe, se pure
in modo diverso — stia svanendo, ma in origine
non consisteva in altro se non nell’aver capito che
i modi di procedere intellettuali — e, quindi, le loro
conseguenze — del mondo moderno, ossia della

[® Grande apostolo della devozione al Sacro Cuore di Gesu,
fondatore dell’Apostolato della Preghiera, presente al Concilio
Vaticano I (1869-1870) e fiero avversario del liberalismo.]

 FRANCISCO CANALS, Reflexion y stiplica ante nuestros pa-
stores y maestros, in Cristiandad, anno XLIV, n. 670-672,
Barcellona gennaio-marzo 1987, pp. 37-39; cft., altresi, IDEM,
El ateismo como soporte ideologico de la democracia, in Ver-
bo. Revista de formacion civica y de accion cultural, segun el
derecho natural y cristiano, cit., nn. 217-218, 1982, pp. 893-
900.

Rivoluzione['?], erano estranei e contrari all’ordine
soprannaturale, e non solo nel senso di affermazione
di un ordine naturale che disconosce la grazia, ma
anche in quello di una radicale estraneita tanto alla
natura, quanto alla grazia''.

3. Contro-Rivoluzione: il nome e i caratteri

L’accostamento fra Contro-Rivoluzione e dottri-
na sociale della Chiesa ci permette di guardare con
un certo distacco alle eventuali obiezioni che si pos-
sono porre al termine “Contro-Rivoluzione”. E cer-
to che esso ha una origine circoscritta alla Francia e
che ¢ stato inizialmente concepito dai rivoluzionari
come un improperio, ma poi ¢ stato accettato anche
da coloro contro i quali era lanciato come un’arma.
Ed ¢ altrettanto certo, peraltro, che esso non ¢ mai
stato accolto come tale dai testi pontifici, a differen-
za di quanto ¢ accaduto nel caso di altri termini, che
condividono pitl 0 meno la stessa visione del mon-
do. Forse nella sua stessa elaborazione questo nome
insiste troppo direttamente su una dimensione nega-
tiva o di rifiuto, a discapito di quella positiva o affer-
mativa. Tuttavia, il termine non risulta meno chiaro
di altre espressioni che, tanto in generale, quanto in
casi storicamente circoscritti, sono stati utilizzati
come suoi sinonimi, neppure essi esenti da precisa-
zioni e sfumature.

Il termine “reazione” incontra la medesima diffi-
colta, con lo svantaggio di recare insita una maggior
indeterminatezza e di rimanere estraneo al fatto cru-
ciale dell’irruzione della Rivoluzione nella storia. La
parola “restaurazione”, dal canto suo, evidenza mag-
giormente la dimensione costruttiva e di ricupero ri-
spetto a quella puramente combattiva, ma anch’essa
viene troppo spesso associata a situazioni storiche
concrete, che fanno parte della dinamica stessa della
Rivoluzione — cio accade tanto in Francia, quanto
in Spagna, anche se in momenti diversi nel tempo
—, per cui evoca eccessivamente momenti conser-

['° Questa equiparazione — del tutto lecita— & largamente
diffusa nella cultura contro-rivoluzionaria, anche se, data la
multiformita del soggetto e la raffinazione della critica, oggi
puo non essere 1’unica critica della modernita.]

' Cft. J. MADIRAN, L hérésie du XX siécle. Réclamation au
Saint-Pere, Nouvelles Editions Latines, Parigi 1968, p. 299
(trad. it., L'eresia del XX secolo, Volpe, Roma 1972); cft. altresi
il mio E! orden politico cristiano en la doctrina de la Iglesia,
in Verbo. Revista de formacion civica y de accion cultural,
segun el derecho natural y cristiano, cit., n. 267-268, 1988,
pp- 955-991; e, ancora, il mio Una contestacion cristiana, in
Roca viva. Revista de pensamiento y vida cristianos, cit., n.
281, 1991, pp. 362-364.
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vativi della stessa Rivoluzione'>. Con quest’ultima
frase ho dato per scontato — forse con troppa ve-
locita, ma, comunque, con decisione — cio che ri-
guarda il “conservatorismo” o il “conservativismo”,
realta che conosce molte letture a seconda che ci si
collochi in una prospettiva anglo-americana, latina
oppure germanica'®. Anche un termine cosi limpido
ed evocativo come “tradizione” non ¢ al riparo da
interpretazioni errate, poiché troppo spesso si € reso
necessario insistere sul fatto che la “vera tradizione”
non ¢ nemica del progresso, bensi, al contrario —
come risulta dall’accurata esposizione di Michele
Federico Sciacca [nello stesso numero di Verbo] —,
conserva rinnovando e rinnova conservando ed ¢ di
volta in volta conservazione e progresso, a secon-
da delle esigenze del diritto naturale. Difficolta che
aumentano quando si tratta di “tradizionalismo”, in
misura tale che Francisco Elias de Tejada si ¢ visto
costretto a distinguere fra un “tradizionalismo ispa-
nico” e un “tradizionalismo europeo’'.

La prima versione si puo ricondurre al nucleo in-
tellettuale in cui si ¢ coagulata la resistenza popolare

12 Cfr. RAFAEL CALVO SERER (1916-1988), Teoria de la Re-
stauracion, Rialp, Madrid 1952; ¢ AUREL THOMAS KOLNAI
(1900-1973), Revolucion y Restauracion, in Arbor. Revista
de ciencia, pensamiento y cultura, anno XIX, n. 85, Madrid
1953, pp. 125-134. Francisco Canals, dal canto suo, ha mes-
so in discussione il “conservatorismo” che alimenta alcune
di queste aspirazioni “restaurazionistiche”. Cfr. anche alcuni
degli articoli da questi pubblicati in Politica espaiiola: pasado
y futuro, Ediciones Acervo, Barcellona 1977; nonché FRANCI-
sco ELiAs DE TEJADA Y SpiNoLA (1917-1978), La monarquia
tradicional, Rialp, Madrid 1954 (trad. it, La monarchia tra-
dizionale, Edizioni dell’Albero, Torino 1966; rist., Controcor-
rente, Napoli 2001), in particolare il primo capitolo, intitolato
El menéndezpelayismo politico.

13 Per un’analisi del complesso significato che “conservato-
rismo” assume nel mondo anglosassone rimando a RUSSELL
Amos Kirk (1918-1994), La mentalidad conservadora en
Inglaterra y Estados Unidos, trad. sp., Rialp, Madrid 1956;
IDEM, Un programa para conservadores, trad. sp., El Buey
Mudo, Madrid 2011; PAUL GOTTFRIED, El conservatismo nor-
teamericano, trad. sp., in Razon espariola, anno 111, n. 11, Ma-
drid 1985, pp. 271-283; THOMAS STEVEN MOLNAR (1921-2010),
Retos del conservatismo, trad. sp., ibid., pp. 285-290; FREDE-
RICK D. WILHELMSEN (1923-1996), El movimiento conserva-
dor norteamericano, in Verbo. Revista de formacion civica
y de accion cultural, segun el derecho natural y cristiano,
cit., n. 301-302, 1992, pp. 109-123. Il mondo latino presenta
meno difficolta: cfr. PHILIPPE BENETON, Le conservatisme,
PUF. Presses Universitaires de France, Parigi 1987. Infine, a
mo’ di esempio per il mondo tedesco, cfr. GERD KrAus KAL-
TENBRUNNER (1939-2011), Teoria del conservatismo, trad. sp.,
in Razon espariola, cit., n. 4, aprile-maggio 1984, pp. 391-406;
€ CASPAR VON SCHRENCK-NOTZING (1927-2009), Neoconser-
vatismo aleman, trad. sp., ibid., n. 19, 1986, pp. 193-200.

14 Cft. F. E. DE TRIADA, Joseph de Maistre en Esparia, Centro
de Estudios Historicos y Politicos General Zumalacarregui,
Madrid 1983.

al liberalismo, in difesa della societa cristiana tradi-
zionale. Essa ¢ pensiero contro-rivoluzionario che si
appoggia alla filosofia e alla teologia scolastiche e
che ¢ reso possibile proprio dal fatto che esse sono
rimaste ininterrottamente in vigore in Spagna e so-
prattutto in Catalogna.

La seconda, ¢ uno sforzo innovativo che pretende
di difendere la tradizione, nato in ambienti in cui si
era prodotto per alcuni decenni un vuoto, I’assenza
di una tradizione metafisica e teologica. Ma si tratta
di un pensiero mistificatore — pur in salutare intento
anti-rivoluzionario —, che, con I’andare del tempo,
sfocera nel cattolicesimo liberale, grazie alla scon-
certante efficacia in senso rivoluzionario di argo-
menti “tradizionalisti” stranamente sfumati a causa
del romanticismo che impregnava 1’ambiente cultu-
rale collettivo'.

Le distinzioni che ho fatto — dal momento
che rendono a questo punto d’importanza relati-
va le dispute terminologiche, che cedono il pas-
so davanti alla limpidezza del concetto che cer-
cano di esprimere — ci conducono a quello che
puo essere detto «il concetto analogo di contro-
rivoluzione»'®, che si costruisce sovrapponendo
tre nozioni: quella di reazione, quella di cattolicita
e quella di tradizione, all’interno di ciascuna delle
quali esiste una gradazione, mentre fra di esse in-
tercorre una gerarchia.

1. “Reazione” ¢, senza dubbio, la componente piu
nebulosa fra quelle che integrano il concetto. Qual-
cosa di piu di una semplice opposizione, in quanto
consiste in un “agere contra” e, anche se non tut-
te le reazioni sono contro-rivoluzionarie, nella rea-
zione si trova quel qualcosa che Georges Bernanos
(1888-1948) voleva esprimere quando rispondeva
che essere reazionario significa semplicemente re-
stare vivo, e che solo il cadavere non reagisce contro
i vermi che lo divorano. Formula che — come osser-
va Molnar — avrebbe potuto essere indossata come
divisa dai contro-rivoluzionari, giacché definisce
magistralmente il compito che essi si sono prefisso:
rimanere in vita, portare i germi della vita dentro il
corpo agonizzante dello Stato!”.

15 Cft., sul punto, F. CANALS, Prefazione a JoStE MARIA AL-
SINA Roca, El tradicionalismo filosdfico en Esparia. Su géne-
sis en la generacion romantica catalana, PPU. Promociones
Publicaciones Universitarias, Barcellona 1985, pp. IX-XXIII.

16 Luts MARIA SANDOVAL [PINILLOS], Consideraciones so-
bre la contrarrevolucion, in Verbo. Revista de formacion civi-
ca y de accion cultural, segun el derecho natural y cristiano,
cit., n. 281282, 1990, pp. 211-290 (p. 238).

17 Cft. T. S. MOLNAR, La contrarrevolucién, trad. sp., Unién
Editorial, Madrid 1975, p. 112 (trad. it., La controrivoluzione.
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Proprio questa ultima osservazione richiede qual-
che sviluppo per quanto riguarda la natura di tale rea-
zione. Qui dobbiamo avvalerci della vecchia espres-
sione che il conte Joseph de Maistre (1753-1821)
pone in epilogo alle sue Considerazioni sulla Fran-
cia, uno dei primi libri, se non il primo libro, formal-
mente contro-rivoluzionario: «[...] la restaurazione
dell’ordine, che viene chiamata contro-rivoluzione
non sara affatto una rivoluzione contraria, bensi il
contrario della rivoluzionex'®. La Contro-Rivoluzio-
ne ¢ la dottrina che — in antitesi alla Rivoluzione —
fa riposare la societa sulla legge di Dio e che, mentre
la sua avversaria procede e progredisce dissolvendo
1 legami sociali naturali, continua invece a ritesserli
instancabilmente; una dinamica che costruisce in-
vece di distruggere, rendendo umilmente omaggio
all’ordine e non pretende di ricrearlo. Questa ¢ la re-
azione su cui si fonda la Contro-Rivoluzione'®.

2. La cattolicita ¢ il tratto piu importante della
Contro-Rivoluzione. Le considerazioni fatte in pre-
cedenza riguardo alla regalita sociale di Cristo, poi-
ché legano in forma immediata I’essenza della Ri-
voluzione alla distruzione della civilta cristiana e, in
forma mediata, all’attacco all’ordine soprannaturale,
entrano in gioco del tutto a proposito in questo aspet-
to del problema rappresentato dal concetto analogo
di Contro-Rivoluzione. Se la prima caratteristica,
la reazione, ci consente di dissociare la Contro-Ri-
voluzione da altre posizioni che possono alle volte
sembrare, e anche in parte risultano, concomitanti,
qui — dal momento che abbiamo toccato il suo nu-
cleo concettuale —, nella sua cattolicita, ¢ possibile
percepire meglio la sua essenza specifica. Che si op-
pone all’entimema[*°] sul quale si & fondato il predo-
minio della democrazia cristiana, la quale, dopo aver
affermato che la religione non si deve confondere
con la politica, perché ne ¢ al di sopra — afferma-

Critica ragionata alla Rivoluzione francese, Oaks Editrice,
Milano 2016; 1* ed., Volpe, Roma 1970).

18 JosepH DE MAISTRE (1753-1821), Consideraciones sobre
Francia, trad. sp., Rialp, Madrid 1955, cap. X, par. 3, p. 234
(trad. it., Considerazioni sulla Francia, n. ed., a cura di Guido
Vignelli, Editoriale il Giglio, Napoli 2010, p. 125); trad. Vi-
gnelli.

19 Cft. J. VALLET DE GOYTISOLO, Qué somos y cudl es nie-
stra tarea, in Verbo. Revista de formacion civica y de accion
cultural, segun el derecho natural y cristiano, cit., n. 151-152,
1977, pp. 29-50, che raccoglie testi assai limpidi di Madiran, di
Jean Ousset (1914-1994) e di altri autori.

[*° Cft. «entimema — Termine filosofico (gr. v3bunpua,
der. di évSopéopar “riflettere, dedurre”, da Yopdg “animo”)
designante in Aristotele il sillogismo retorico fondato su ve-
rosimiglianze o segni, ossia che argomenta da premesse non
assolutamente certey (Enciclopedia Filosofica Treccani onli-
ne, sub voce).]

zione che ha I’espressa finalita di de-solidarizzare
la Chiesa dalla Contro-Rivoluzione — conclude
che i cristiani di oggi sono obbligati ad appartenere
politicamente alla democrazia cristiana. La dottrina
contro-rivoluzionaria, invece, ha sempre avuto come
sua prima cura la salvaguardia dei diritti della Chiesa
nella societa cristiana, liberando i fedeli dalle aporie
in cui incorre il cattolicesimo liberale: in primo luo-
go, I’incarnazionismo estremo e un umanesimo che
tende a concepire come qualcosa di divino e di evan-
gelico I’azione politica tendenzialmente di sinistra;
quindi, un escatologismo finalizzato a distogliere
I’attenzione dalla vigenza o dalla restaurazione pra-
tica e concreta dell’ordine naturale e cristiano. Per la
Contro-Rivoluzione, insomma, risulta obbligatoria la
fedelta alla teologia politica cattolica espressa nella
nozione di regalita sociale di Gesu Cristo?'.

Qui sta una questione d’importanza decisiva, os-
sia la convergenza di un certo “cambiamento di fron-
te” della Chiesa con la scristianizzazione oggettiva
— che in parte ¢ prodotto del primo fenomeno —,
convergenza che ha operato un evidente indeboli-
mento delle posizioni contro-rivoluzionarie. E penso
anche che sia questa una delle cause piu importanti
dalla “crisi d’identita” della Contro-Rivoluzione.
Ma tornero presto sul tema. Per concludere quanto
attiene alla cattolicita, ricordero solo, con mons. José
Guerra Campos (1920-1997), che la missione della
Chiesa, in relazione a ogni comunita politica e indi-
pendentemente da chi debba essere il titolare della
sovranita, ¢ di predicare in nome di Dio non solo che
gli atti e i comportamenti dei cittadini devono esse-
re realmente subordinati all’ordine morale, ma che
deve esserlo anche la stessa struttura costituzionale
della “polis™?, poiché, se cid non avviene, la fede
stessa, soprattutto quella dei “poveri”, rimane espo-
sta alle intemperie e sguarnita. E questo costituisce
una realta insuperabile per la dottrina cattolica.

3. In terzo luogo, la tradizione, che troviamo
espressa nel legame e nell’ispirazione con il passato
istituzionale della Cristianita. Il mio maestro, profes-
sor Rafael Gambra Ciudad (1920-2004), ha chiarito
perfettamente questo aspetto in polemica con la fa-

2l Cfr. F. CANALS, Politica espaiiola: pasado y futuro, cit.,
pp. 211-230.

22 Cfr. [Mons.] Jost GUERRA CAMPOS, La Iglesia y la co-
munidad politica. Las incoherencias de la predicacion actual
descubren la necesidad de reedificar la doctrina de la Igle-
sia, in Iglesia-Mundo, anno XVIII, n. 384, Madrid 1989, pp.
51-58; e il mio La unidad catdlica y la Esparia de mariana,
in Verbo. Revista de formacion civica y de accion cultural,
segun el derecho natural y cristiano, cit., n. 279-280, 1989, pp.
1.421-1.439.
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mosa opera di Jacques Maritain (1882-1973) sulla
“nuova cristianitd™.

Gambra parte dal riconoscere che, in un certo
senso, vi potrebbero essere altre forme di civilta cri-
stiana diverse dalla Cristianita [occidentale], e che il
Vangelo potrebbe fecondare societa e Stati di diver-
sa conformazione, al punto che sarebbe piu corretto
parlare [per quella occidentale] di una civilta cristia-
na, invece che della civilta cristiana. Egli apporta
perd anche una lunga serie di argomenti che pun-
tano invece in direzione opposta. In primo luogo, la
Cristianita ¢ stata la migliore e la piu elevata forma
storica in cui il messaggio biblico e il magistero della
Chiesa hanno impregnato di sé le strutture sociali e
politiche. In secondo luogo e a eccezione di quan-
to possa accadere in futuro nel corso della storia, ¢
lecito riservare I’articolo determinativo “la” per 1’u-
nica civilta [integralmente] di segno cristiano che ¢
realmente e veramente esistita [in Occidente]. Ma, in
terzo luogo, si puo anche dire di piu e cio¢ che «una
nuova civilta, una comunita fondata sul cristianesi-
mo, ma completamente diversa nella sua struttura
e slegata dalla Cristianita storica, é semplicemente
impensabile, perché il primo dei comandamenti a
carattere comunitario (cioé che si riferisce al pros-
simo) é “onora il padre e la madre”. Una “nuova
Cristianita” nello stile di Maritain, [Emmanuel]
Mounier [(1905-1950)] o altri, dovrebbe sempre es-
sere una forma d’impregnazione cristiana della so-
cieta e dei suoi membri, e quindi non potrebbe mai
dimenticare tale precetto e, con esso, il principio
patriarcale-familiare e la pietas dovuta alla patria e
alla tradizione»**.

4. Verso un bilancio

Nelle pagine precedenti ho cercato di proporre
una serie di considerazioni — spontanee, ancorché
con quel minimo di linearita necessario in qualsia-
si esposizione ¢ pur non disprezzando del tutto una
certa forma circolare data la presenza inevitabile di
temi che si ripetono — che ci avvicinano al proble-
ma attuale della Contro-Rivoluzione: qual ¢ la situa-
zione attuale delle dottrine e dei movimenti contro-
rivoluzionari? qual ¢ il loro futuro?

Al termine di questa esposizione introduttiva sa-
rebbe eccessivo pretendere di rispondere a tali que-

2 Cfr. RAFAEL GAMBRA CIUDAD, Tradicion o mimetismo,
Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1976, p. 45-48 (nonché
JACQUES MARITAIN, Umanesimo integrale, trad. it., n. ed., con

una premessa di Dario Antiseri, Borla, Roma 2009).
24 Ibid., p. 20.

stioni e ad altre a esse connesse. Mi pare tuttavia
opportuno, in ogni caso, offrire una riflessione al ca-
pitale che il presente convegno aspira ad accumulare
e che forse servira per trovare quelle risposte.

Rafael Gambra ha talora messo in evidenza
come, dopo la distruzione dell’unita della Cristiani-
ta, gli elementi che prima apparivano saldamente in-
tegrati fra loro si sono come de-solidarizzati*®. Ora,
vediamo ogni giorno come la difesa delle nobili cau-
se in cui il pensiero cristiano € coinvolto avviene, nel
migliore dei casi, a partire dalla sua disconnessione
dalle sue premesse ideologiche e politiche, se non,
addirittura, da posizioni gravemente de-focalizzate.
Anche nell’esposizione della dottrina sociale del-
la Chiesa, cosi com’¢ proposta dal pontificato di
Giovanni Paolo II, si percepisce una tendenza ad
accettare le strutture politiche vigenti, anche a costo
di incorrere talora in contraddizioni gravi, derivan-
ti dall’accettazione della democrazia pluralistica.
Parallelamente, il travaso prodottosi fra la dottrina
contro-rivoluzionaria e un pensiero che — secondo
la terminologia di René Rémond (1918-2007) — si
potrebbe definire “bonapartistico”, opera anch’esso
come fattore di frammentazione®.

Concludo da dove sono partito. La filosofia po-
litica mostra la veracita dei postulati contro-rivolu-
zionari € delle analisi storiche basate su di essi, cosi
come la loro superiorita rispetto all’incompletezza
dei liberal-conservatorismi, della democrazia cristia-
na e dei bonapartismi fascistizzanti o populisti. La
dottrina sociale della Chiesa, nel suo significato pit
preciso, comporta come elemento necessario il dare
vita a una citta cattolica. Utilizzando la luce incrocia-
ta di entrambi questi riflettori — postulati e analisi
storiche —, ognuno di noi dovrebbe sforzarsi di non
perdere il filo della tradizione contro-rivoluzionaria.

5. Nicolas Gomez Davila

E possibile utilizzare alcune delle cose dette pri-
ma in relazione alla figura di Nicolas Gomez Davila?
Per cominciare, € come primo avvertimento, non
¢ facile leggere I’autore di cui ci occupiamo. Inten-
do con ci0 dire, che Gomez Davila non ¢ facile da

25 Cfr. IpeM, La monarquia social y representativa en el
pensamiento tradicional, Rialp, Madrid 1954, dove molti pas-
saggi confermano questo giudizio.

26 Cfr. RENE REMOND, Les droites en France, Aubier, Parigi
1954 (Aubier-Montaigne, Parigi 1982) (trad. it., La destra in
Francia. Dalla Restaurazione alla Quarta Repubblica (1815-
1968), Mursia, Milano 1970); Remond distingue una destra
liberale, una destra contro-rivoluzionaria e, infine, una destra
bonapartista.
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leggere sistematicamente, in quanto egli ¢ stato prin-
cipalmente uno scrittore aforistico. Fra i contem-
poranei, il personaggio piu vicino a lui che riesco a
individuare ¢ Gustave Thibon (1903-2001), che ho
avuto il privilegio di conoscere e che non ho smes-
so di frequentare attraverso i suoi libri’”. Ma forse
Gomez Davila ¢ ancora piu radicalmente aforistico
del “filosofo-contadino” francese. A questo proposi-
to mi viene in mente quanto sarebbe interessante un
saggio che metta a confronto i due, ma non ¢ questo
il momento...

Gli aforismi hanno senza dubbio la caratteristica
di conficcarsi, come la punta di una lancia, nell’at-
tenzione del lettore. Gia ogni libro, si puo dire, &
come una lettera indirizzata al singolo lettore, il qua-
le non la legge mai nella stessa maniera in cui la leg-
ge un altro, forse perché «[...] quidquid recepitur, ad
modum recipientis recepitury®. Per questo, del tutto
giustamente, Gomez Davila scrive che «senza un let-
tore intelligente non si da testo raffinato»®. Quanto
detto deve quindi senza dubbio essere ancora piu ap-
plicabile a una scrittura concentrata in pensieri, che
non chiamerei isolati, bensi, in quanto intrecciati fra
loro, consolidati — dando vita al “testo implicito”
—, pero, visto il taglio che intercorre fra I’uno e I’al-
tro, tali da rendere necessariamente difficile la loro
integrazione, permettendo quindi la moltiplicazione
delle letture dovuta alla dispersione delle relazioni.
Cosi, dunque, solo partendo da alcuni dei suoi testi €
possibile costruire un’interpretazione: ma, con que-
gli stessi testi, se ne potrebbe erigere anche un’altra.
E, infine, con altri testi sarebbe possibile raggiunge-
re sia I’una, sia Ialtra interpretazione, oppure anche
una diversa. Occorre tenere conto di quanto ho detto
per relativizzare tanto la mia lettura, come pure le
altre.

Esiste un consenso generale nel definire Gomez
Davila reazionario e anche reazionario “autentico”,
facendone cio¢ una sorta di modello per i reazionari.
E cosi ¢ anche intitolato uno dei suoi saggi*’. Un tale
reazionarismo, dalle tinte raffinate e a volte forse an-
che un po’ cinico, emerge in lui costantemente: pen-

27 Cfr. il mio EI signo de Gustave Thibon, in Verbo. Revista
de formacion civica y de accion cultural, segun el derecho
natural y cristiano, cit., n. 393-394, 2001, pp. 241-244.

28 Cfr. «Cio che viene ricevuto in un soggetto, é ricevuto se-
condo la capacita della natura del riceventey (SAN TOMMASO
D’AQUINO (1225-1274), Summa theologiae, 1a, q. 75, a. 5; 3a,
q. 5

2N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 82.

30 Cftr. Ipem, 11 vero reazionario, trad. it. (di Giovanni Can-
toni; 1938-2020), in Cristianita, anno XX VIIL, n. 287-288, Pia-
cenza marzo-aprile 1999, pp. 18-20.

siamo alla sua affermazione secondo cui «[...] “ap-
partenere a una generazione”, piuttosto che una ne-
cessitd, é una decisione presa da menti gregarie»’..
Oppure a quando attribuisce alla crescente bruttezza
del mondo attuale, piuttosto che alla sua immorali-
ta, esortazione a «[...] sognare in un chiostron. O,
ancora, alla considerazione lapidaria secondo cui «/a
presenza di un imbecille mette tristezza»>. La de-
nuncia del gregarismo, della inesteticita e della stu-
pidita del mondo moderno ¢ tipica del reazionario.
E non vi ¢ alcun bisogno, come pure Gémez Davila
sostiene, di vedere iniziare i loro massacri, perché
1’uomo intelligente detesti le rivoluzioni**: assai pri-
ma di subirne I’asprezza, sono 1’estetica e I’intuito a
farlo fuggire da esse.

Ora, dunque, testi come questi, che ¢ dato trovare
qua e la, sono in contrasto con una visione democra-
tica, ma non sono necessariamente in contrasto con
la visione liberale. E certo che il rapporto dialettico
fra liberalismo e democrazia non ha un solo volto,
ma ¢ decisamente bifronte, se non addirittura polie-
drico®. In una certa lettura, infatti, il nucleo centrale
del malessere moderno ha la sua radice nel libera-
lismo, che € una forma di naturalismo o di raziona-
lismo, mentre la democrazia puo essere vista come
una semplice demofilia oppure, in senso politico,
come partecipazione del popolo al potere. In qualche
modo ¢ cio che, per esempio, volle esprimere Papa
Leone XIII (1878-1903) nella Graves de communi
[1901], tuttavia senza molto successo, ci piaccia o
no*%. O anche quello che san Pio X (1903-1914),
nonostante la singolare lucidita della sua denuncia
profetica del moderismo teologico, filosofico e so-
ciale, non cesso di mettere in opera, quando credette
di riuscire a strumentalizzare la democrazia contro il
liberalismo, linea continuata dal Pontefice che poi lo
ha beatificato e canonizzato, Pio XII (1939-1958)*".
Nel campo del pensiero di questo atteggiamento &
esponente, per esempio, Gilbert Keith Chesterton
(1874-1936), che critica il liberalismo come pseudo-
sapienza gnostica e canta una democrazia che espri-

3 IpEM, Sucesivos escolios a un texto implicito, cit., p. 27.

32 Ibidem.

3 Ibidem.

34 Cfr. ibid., p. 33.

35 Sul punto, cft. il mio Liberalismo y democracia, in Razo-
nalismo. Homenaje a Fernandez de la Mora, Fundacion Bal-
mes, Madrid 1995, p. 244-249.

36 Cfr. EUGENIO VEGAS LATAPIE (1907-1985), Catolicismo
y Republica. Un episodio de la historia de Francia, Grafica
Universal, Madrid 1932.

37 Cfr. DANILO CASTELLANO, De Christiana Republica. Car-
lo Francesco DAgostino e il problema politico, ESI. Edizioni
Scientifiche Italiane, Napoli-Roma 2004, p. 25.
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me i sentimenti sani del popolo®. E altrettanto certo,
d’altronde, che il liberalismo potrebbe essere visto
come una sorta di dottrina del “governo limitato”,
che alcuni hanno avvicinato al regime pre-statuale
— nel senso di Stato moderno —, mentre la demo-
crazia s identificherebbe piuttosto con il grosso “ani-
male” collettivo®.

Quest’ultima cosa, almeno in parte, sembra cre-
dere Gomez Davila, quando afferma: «La discussio-
ne fra il reazionario e il democratico é sterile, perché
essi non hanno nulla in comune, mentre la discussio-
ne fra il reazionario e il liberale puo essere feconda
perché essi condividono alcuni postulati»*. E ancora
piu esplicitamente: « Vi sono due interpretazioni del
voto popolare: una democratica, l’altra liberale. Se-
condo l'interpretazione democratica é verita quello
che la maggioranza decide, secondo ['interpretazio-
ne liberale la maggioranza si limita a scegliere una
opinione. Interpretazione dogmatica e assolutistica,
['una; interpretazione scettica e discreta, ['altray*'.
E infine: «Si é cominciato con il chiamare democra-
tiche le istituzioni liberali, e si e concluso con il chia-
mare liberali le servitu democratiche»®. 11 che non
gli impedisce di rifiutare il liberalismo proprio per il
quid di negazione della vera liberta che esso contie-
ne. La liberta non puo essere la regola di se stessa:
«ll liberalismo finisce per sfavorire la liberta perché
ignora le restrizioni che la liberta deve imporsi per
non autodistruggersiy®.

Nel primo dei significati— in quanto nega la ve-
rita— D’elitarismo liberale sarebbe anti-tradizionale,
sebbene ogni elitarismo abbia qualcosa di anti-tradi-
zionale. Nel secondo — quello piu temperato rispet-
to alla democrazia —, invece, punta direttamente
alla tradizione. Tuttavia, a onor del vero, questo se-
condo uso linguistico non sembra molto diffuso. In
ogni caso, in tempi attuali, ¢ dato conoscere il libe-
ralismo sempre in associazione con la democrazia.
Si tratta di quel composto liberal-democratico, che
in sostanza ¢ «relativismo assiologico», che si pone
contro la reazione, che a sua volta erige un «ogger-

38 Cfr. GILBERT KEITH CHESTERTON, Ortodoxia, trad. sp., in
Obras Completas, 2 voll., Plaza y Janés, Barcellona 1967, vol.
1, pp. 541-542 (trad. it., prefazione di Gianni Gennari, Lindau,
Torino 2016; 1* ed., Morcelliana, Brescia 1927).

¥ Cfr. DALMACIO NEGRO PaVON, La tradicion liberal y el
Estado, Unién Editorial, Madrid 1995.

40N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 101.

4 Ihid., p. 130.

42 Ibid., p. 48.

® Ibid., p. 110.

tivismo assiologicoy™. «Dobbiamo ripeterlo e ripe-
terlo: ’essenza della democrazia e la credenza nella
sovranita della volonta umana»®. Quindi, solo oc-
casionalmente democrazia e liberalismo si presenta-
no isolatamente ¢ si rende quindi possibile metterli a
confronto. Possiamo fermarci qualche minuto nella
discussione?

Lelitarismo, che sfocianel disprezzo della massa,
emerge continuamente nell’opera di Gomez Davila.
Si consideri, riguardo al disprezzo, questa sua di-
chiarazione tagliente: «Una moltitudine smette di
essere ripugnante solo quando ¢ unita da un moven-
te religioso »*. Al punto che, da elitarista, definisce
la civilta come «la disciplina che una classe sociale
elevata impone, con la sua sola esistenza, all’in-
tera societa»”. E certo che fra le sue affermazioni
vi sono anche delle sfumature: «Cio che é volgare
non é volgare perché detto dal volgo: al contrario, il
volgo é volgo quando dice cose volgari»®. E questo
apre alla distinzione fra popolo e massa: la civilta di
massa esibisce una volgarita insopportabile, allorché
spoglia il popolo della sua dignita, quella che gli de-
rivava dalla tradizione religiosa.

Per questa via si potrebbe arrivare a comprendere
che esista un elitarismo non in senso liberale. Per-
cio Gomez Davila dice che «il genio a volte stanca,
ma l'anima educata finemente non annoia maiy®.
11 male risiede pertanto nella mentalita e nella dis-
societd moderne®, fatto che puo essere ampiamente
illustrato. E questo accade quando egli stila il certifi-
cato di morte della civilta, facendola coincidere con
la rivoluzione industriale: «La civilta ¢ un episodio
che nasce con la rivoluzione neolitica e muore con
la rivoluzione industriale»’'; quando raccorda la
mentalita moderna con 1’«orgoglio umano, gonfiato
dalla propaganda commerciale»’?; e quando cifra
I’ideario dell’'uomo moderno nel «[...] comprare il
maggior numero di oggetti possibile, fare il maggior
numero di viaggi possibile e copulare il maggior
numero di volte possibile»>. Ma, per caso, il de-
grado del popolo in plebe non colpisce ugualmente

“ Ibid., p. 124.

 Ibid., p. 86.

% Ihid., p. 89.

“7 Ibid., p. 94.

“ Ibid., p. 82.

¥ Ibid., p. 73.

30 Cfr. MARCEL DE CORTE (1905-1994), La dissociété, Perrin,
Parigi 2002.

SIN. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 50.

32 Ibidem.

33 Ibidem.
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le élite? La rivolta delle masse ¢ stata preceduta e
istigata dalla diserzione delle élite? Di passaggio lo
dice anche Gomez Davila: «Non vi ¢ piu classe alta,
ma nemmeno popolo: solo plebe povera e plebe
riccan>*. Di fronte all’affermazione, spesso ripetuta,
secondo cui 1 popoli hanno i capi che si meritano,
san Pio X ribadiva, invece, che i popoli sono quello
che vogliono i loro governanti. Gia lo aveva scritto
il cronista castigliano[**]: «Gioca il re, tutti i gio-
catori d’azzardo, studia la regina, tutti studenti»*®.
Ma forse questo era vero prima che s’instaurasse la
mentalita moderna: oggi lo sarebbe di meno. Oggi,
a quanto pare, € che il male si diffonde attraverso le
istituzioni, mentre il bene v’incontra ostacoli sempre
piu grandi.

Cosi poi, ’elitarismo liberale, confrontato con
la democrazia plebea, non ammette solo una lettura
(liberal-)conservatrice, ma anche una lettura tradi-
zionale, dove nella tradizione s’incarna il classico
e quindi il perenne. Vediamo le sue impronte dap-
pertutto nell’opera di Gémez Davila. Nell’ambito
della difesa della civilta: «/l nemico della civilta é
meno ['avversario esterno che non il logoramento
internoy®’. Come in quello di attuare il suo compito:
«Nel ripetere i vecchi luoghi comuni sta il compito
propriamente civilizzatore»®®. Ma anche in quello
della maturazione personale umana: «Le influenze
non arricchiscono se non gli spiriti originali»®. E
ancora: «1l gusto del giovane deve accogliere, quello
dell’adulfo, Scegliere)>6°. Non siamo forse in presen-
za di una tradizione opposta — nella terminologia
dorsiana® — al plagio?: «nihil innovetur nisi quod

>4 Ibid., p. 53.

[** Ovvero Pedro Martir de Angleria o Pietro Martire d’An-
ghiera (1457-1526), nato ad Arona (Novara), fu uno storico e
cronista al servizio della monarchia spagnola.]

56 Cft. E. VEGAS LATAPIE, Importancia de la politica, in Ver-
bo. Revista de formacion civica y de accion cultural, segun el
derecho natural y cristiano, cit., n. 53-54, 1967, pp. 249-255.
Su questo aspetto dell’opera di Vegas, cfr., anche il mio arti-
colo Eugenio Vegas: deber y servicio de la politica, ibid., n.
239-240, 1985, pp. 1.126-1.145 (pp. 1.132-1.133).

STN. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 21.

58 Ibidem.

% Ibid., p. 25.

0 Ibid., p. 21.

1 Cft. «Todo Ilo que no es tradicion es plagioy» (EUGENI
D’ORs1ROVIRA (1881-1954), Nuevo Glosario, 3 voll., M. Agui-
lar-Eugenio Sanchez Leal, Madrid 1947-1949, vol. 111, p. 474)
[Laforisma orsiano ¢ in realta un frammento di un aforisma
pit ampio, scritto originariamente in catalano: «Fora de la
Tradicio, cap veritable originalitat. Tot lo que no és Tradicio,
és plagi» (XENIUS, Aforistica, aforisma XIV (rubrica Glosari),
in La Veu de Catalunya (quotidiano), anno XXI, n. 4.474 (ed.
del pomeriggio), Barcellona 31-10-1911), ovvero «Clasicismo.
Solo hay originalidad verdadera cuando se esta dentro de una

traditum esty. Questo ¢ cio che palesemente Gomez
Davila sostiene quando dice: «Per rinnovare non
é necessario contraddire: basta approfondire»®.
O quando scopre che la differenza fra “organico”
e “meccanico” in ambito sociale ¢ di carattere mo-
rale: «L’“organico” é il prodotto di innumerevoli
atti di umilta, il “meccanico” di un atto decisivo di
superbia»®. Anche nella confessione, secondo cui
«le verita non muoiono, ma a volte appassiscono»®,
¢ insito un palpito di amore per la tradizione, per cui
¢ necessario custodire con venerazione le verita tra-
dizionali.

Quindi, Gomez Davila si smarca sia dal demo-
cratico, sia dal liberale. Riguardo al primo, egli non
sembra dubitare che esista un dispotismo democrati-
co: «Solo perché e nella misura in cui nella condotta
dell’individuo prevalgono gli elementi anti-demo-
cratici le democrazie non sfociano nel dispotismo»®.
Quindi, «lo Stato liberale non é ['antitesi dello Stato
totalitario, bensi un ervorve simmetrico»®®. Ma anche
in relazione al liberale: «ll liberale si sbaglia sem-
pre perche non distingue fra le conseguenze che
attribuisce ai suoi propositi e le conseguenze che i
suoi propositi effettivamente implicano»®’. Pertan-
to, «il terrorista é nipote del liberaley: le idee non
si fermano dove vogliono coloro che le inventano,
ma hanno un dinamismo proprio. Di qui la tensione,
se non 1’opposizione, fra ideologia e virtu della pru-
denza. Chesterton non diceva di liberta, uguaglianza
e fraternita che erano delle “idee”, bensi che erano
“virtll” cristiane, anche se impazzite®®.

La caratteristica del reazionario non ¢, quindi,
semplicemente di reagire, come in una specie di atto
riflesso fisiologico, di fronte al mondo moderno ma-
lato, ma quella di reagire perché ha indovinato qual
¢ la malattia di cui questo mondo soffre. Il reaziona-
rio, dunque, si oppone, in un certo senso, al conser-
vatore. Jos¢ Mariano de la Riva Agiiero y Sanchez
Boquete (1783-1858), il grande scrittore peruviano,
lo ha detto, non senza spirito: ¢’¢ cosi poco da con-
servare € tanto contro cui reagire!*”. Cio non implica

tradicion. Todo lo que no es tradicion es plagioy (E. D’ORs,
Primeros lemas, aforisma XVII, in IbEm, Gnomica, Ed. Talle-
res Graficos Agustin Nufiez, Madrid 1941)].

©2N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit.,, p. 27.

3 Ibid., p. 21.

%4 Ibid., p. 56.

% Ibid., p. 40.

% Ibid., p. 123.

7 Ibid., p. 27.

% Cfr. G. K. CHESTERTON, op. cit., p. 521.

% Luis ALBERTO SANCHEZ (1900-1994), Conservador, no;
reaccionario, si. notas sobre la vida, obra y proyecciones de
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pero che il reazionario non sia sanamente conserva-
tore, dal momento che esiste qualcosa da conserva-
re. E nemmeno, ancora, che certo conservatorismo
non sia la premessa di certo reazionarismo. A questo
proposito, ¢ significativo il suo giudizio su Edmund
Burke (1729-1797): «Burke poté permettersi di es-
sere conservatore, mentre i progressi del “progres-
s0” obbligano a essere reazionari»™.

Tuttavia paradigma del conservatore ¢ diventa-
to proprio colui che vuole conservare cid che non
merita di essere conservato. Jaime Luciano Antonio
Balmes y Urpia (1810-1848), il filosofo catalano del
senso comune, riguardo al partito conservatore [spa-
gnolo] — ma il concetto ¢ trasferibile all'uomo con-
servatore —, lo ha detto, anche con ironia: il conser-
vatore conserva, si, ma conserva la Rivoluzione’'. In
questo consiste in buona misura il conservatorismo,
cioe nella conservazione di cio che non dovrebbe es-
sere conservato, nella conservazione di cio che ha
mnterrotto la tradizione. Il reazionarismo, al contra-
rio, implica la reazione contro la Rivoluzione, tanto
contro la Rivoluzione che non sembra mai acconten-
tarsi di nulla, quanto contro quella che pare appagata
di aver raggiunto un determinato stadio di sviluppo
e che ¢ quella che alla fine per questo si consolida,
ancorché in un equilibrio instabile. La storia politi-
ca e intellettuale del mondo ispanico, ma non solo
di esso, mostra a usura quanto sono stati piu rivo-
luzionari i periodi detti moderati o pitl conservatori
quelli che hanno permesso alla fine che la rivoluzio-
ne trionfasse, di quelli rivoluzionari radicali”. Oggi,
il rivoluzionario ¢ poco piu di un «individuo per il
quale la volgarita moderna non sta trionfando ab-
bastanza velocementey™.

Anche qui torniamo a vedere come il reazionario
Nicolas Gomez Davila si avvicina assai al tradizio-
nale o, se si vuole, al tradizionalista, sempre che la

don José de la Riva Agiiero y Osma, Marqués de Montealegre
y Aulestia (26-11-1885/25-VI-1944), seguidas de su correspon-
dencia con el autor, Mosca Azul Editores, Lima (Pert) 1985.

O N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implici-
to, cit., p. 110. [Burke ¢ il “padre nobile” del conservatorismo
anglosassone].

"L Ctr. «[...] conservar la obra de la Revoluciony (JAIME BAL-
MES, Obras completas, 8 voll., BAC. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid 1948-1950, vol. VI, 1950, Escritos politi-
cos (1), Origen, caractery fuerzas de los partidos politicos en
Esparia (pp. 472-499), art. 4, Los progresistas, pp. 492-499
(p. 494).

72 Cft. il mio El problema religioso y el problema politico en
la historia contemporanea de Esparia. A proposito de Luis de
Trelles, in Anales de la Fundacion Elias de Tejada, anno IV, n.
4, Madrid 1998, pp. 79-97.

3 N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 80.

tradizione non si anchilosi in puro conservatorismo.
Ma, soprattutto oggi, la tradizione preferisce aprirsi
il passo attraverso reazioni risolute che non attraver-
so conservazioni raffinate. Il suo saggio sul vero rea-
zionario offre parecchie chiavi di lettura in questo
senso’®. Progressista radicale e progressista liberale,
rivoluzionario e conservatore, anche se la sinonimia
non ¢ perfetta, si puo dire che offendono il reaziona-
rio in modi diversi, perché il primo sostiene che la
necessita ¢ ragione, mentre il secondo afferma che
la ragione ¢ liberta. In fondo, pensa Gémez Davila,
si tratta di critiche che emergono da visioni diverse
della storia.

Per il progressista radicale «la ragione é la so-
stanza della necessita e la necessita il processo nel
quale la ragione si realizza. [...] La storia del pro-
gressista radicale non é la somma di quanto e sem-
plicemente accaduto, ma un’epifania della ragione.
Anche quando insegna che il conflitto é il mecca-
nismo vettore della storia, ogni superamento risulta
da un atto necessario [...]. Dal corso stesso della
storia emerge la norma ideale che lo corona»™. E
per lo stesso motivo la radice dell’obbligazione eti-
ca risiede nello spingere la storia verso i suoi fini
propri, «[...] perché, agendo nel senso della sto-
ria, la ragione individuale coincide con la ragione
del mondo»’®. 1l progressista liberale, pero, «[...] si
pone in una semplice contingenza. Per lui la liberta
e sostanza della ragione e la storia ¢ il processo in
cui ['uomo realizza la sua liberta. La storia del pro-
gressista liberale non e un processo necessario, ma
lascesa della liberta umana verso il pieno possesso
di se stessa. [ ...] Nell atto rivoluzionario si conden-
sa 'imperativo etico del progressista liberale, per-
ché spezzare quanto [’ostacola e ['atto essenziale
della liberta che si realizza. La storia é una materia
inerte lavorata da una volonta sovrana»’’.

«La storia — osserva Gomez Dévila — non é né
necessita, né liberta, ma la loro integrazione flessi-
bile. [...] La storia non si sviluppa come un processo
dialettico unico e autonomo, che prolunga in dialet-
tica vitale la dialettica della natura inanimata, ma
in una pluralita di processi dialettici, numerosi come
gli atti liberi e adeguati alla diversita delle loro basi
carnali. [...] Se il progressista si volge al futuro, e il
conservatore al passato, il reazionario non misura i
propri desideri con la storia di ieri o con la storia di
domani. Il reazionario non plaude a quanto portera

™ Cfr. Ipem, 1l vero reazionario, cit..
7S Ibid., p. 18.

76 Ibidem.

7 Ibidem.
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la prossima alba, né si aggrappa alle ultime ombre
della notte. La sua abitazione si leva nello spazio
luminoso in cui le essenze lo chiamano con le loro
presenze immortali. Il reazionario sfugge alla schia-
vitu della storia perché ricerca nella selva umana
l"orma di passi divini. Gli uomini e i fatti sono, per
il reazionario, una carne servile e mortale animata
da venti di tramontana. Essere reazionario significa
che ci limitiamo a scoprire quanto crediamo d’in-
ventare; significa ammettere che la nostra immagi-
nazione non crea, ma svela corpi morbidi. Essere
reazionario non significa abbracciare determinate
cause, né patrocinare determinati fini, ma assogget-
tare la nostra volonta alla necessita che ci costringe,
arrendere la nostra liberta all esigenza che ci spin-
ge, significa trovare le evidenze che ci guidano ad-
dormentate sulla riva di stagni millenari»’.

Dove affonda le radici il nucleo pit profondo di
questo carattere? Decisamente, vi sono molte ragioni
a favore della reazione: «/l reazionario non € un pen-
satore eccentrico, ma un pensatore incorruttibiley™.
E la radice di questo pensiero «]...] non é la sfiducia
nella ragione, ma la sfiducia nella volonta»®.

Forse vi sarebbe da indagare un po’ piu a fondo
su queste chiavi di lettura. Permettete che lo faccia
solo sotto il profilo filosofico e avvalendomi di qual-
che idea politica.

Per quanto riguarda il primo aspetto — che va
al di 1a dell’oggetto di queste pagine — si osserva,
da un lato, un’allergia al razionalismo in nome della
ragione, atteggiamento tipico della filosofia classi-
ca (e cristiana), ma che si riscontra anche in alcune
delle sue correnti piu illustri, particolarmente nell’a-
ristotelismo e, quindi, nel tomismo, come pure nel-
lo stoicismo. Il rifiuto del razionalismo si riscontra
nell’illuminismo, che ¢ una delle matrici del liberali-
smo: «Il vizio dell’ Aufklarung — egli scrive — non
e ’“astrazione”: e l’adesione cieca e fanatica ad
alcuni postulati che essa chiama “ragione”’»’'. Né
Gomez Davila nasconde la sua distanza da Aristote-
le (384/383-322 a.C.), quando afferma che «il vizio
della scolastica medievale non sta nell’essere stata
ancilla theologiae, bensi ancilla Aristotelis»®>. Come
pure la distanza dallo stoicismo: egli dichiara infatti:
«Non voglio una serenita conquistata stoicamente,
ma una serenita ottenuta cristianamente»®3. D’al-

78 Ibid., p. 20.

7 IDEM, Sucesivos escolios a un texto implicito, cit., p. 41.
8 Ibid., p.43.

81 Ibid., p. 143.

82 Ibid., p. 153.

8 Ibid., p. 99.

tro canto, in diverse sue pagine ¢ palpabile la sua
predilezione agostiniana e francescana. E molti dei
suoi aforismi non si capirebbero correttamente sen-
za tenere presenti queste legittime preferenze. Pur
aristotelico confesso, chiedo scusa se ricordo che
I’Aquinate coniuga Aristotele — ma anche il mi-
glior Platone (428/427- 348/347 a.C.) — con i Padri
della Chiesa e, in particolare, con Agostino. E che il
suo motto potrebbe essere “sapientia cordis”. Sem-
pre che non si leggano come contrari i due termini,
nulla impedisce di seguire Gomez Davila quando
afferma, riguardo a Dio, che Egli «[...] non deve es-
sere oggetto di speculazione, ma di preghiera»®*. O,
riguardo alla tradizione, quando scrive che «il gesto,
piuttosto che la parola, é il vero trasmettitore delle
tradizioni»®.

Per quanto riguarda il secondo aspetto — la poli-
tica—, se prendiamo per esempio il potere, sembra
che la caratteristica del reazionario, non sia tanto di
calunniarlo, quanto di diffidare profondamente di
esso®. Contro I’argomento un po’ anarchizzante del
liberalismo, secondo cui in ogni potere ¢ insito qual-
cosa di malefico e di corruttore, il potere € voluto da
Dio per la disciplina dell’'uomo e perché, attraverso
di esso, questi raggiunga la perfezione®”. Ma € anche
facile che esso si presti ad abusi. Il potere, infatti, &
uno strumento nato per 1’ordine ma che puo finire
per imporre il disordine, anche se pur sempre un di-
sordine “ordinato”. E questo ¢ uno dei grandi para-
dossi del pensiero reazionario, che non puo reagire
contro i poteri esistenti in nome della difesa di un
ordine al servizio del quale essi gia debbono essersi
posti. Per questo pensiero il potere non € qualcosa di
meccanico, ma di umano, forse di troppo umano, e
questo impone di cercare di controllarlo — e, forse,
anche a volte di contenerlo — non attraverso fattori
meccanici, ma umani: «La separazione dei poteri é
condizione della liberta. Ma non la separazione for-
male e fragile fra potere esecutivo, potere legislativo
e potere giudiziario, bensi la separazione fra tre po-
teri strutturati, concreti e forti: il potere monarchico,
il potere aristocratico e il potere popolare»™. Questa
¢ I’idea classica di regime misto, che Gémez Davila
comprende nella sua profondita e che gli fa incoro-

8 Ibid., p. 53.

8 Ibid., p. 110.

8 Cfr. «No calumniar el poder, pero desconfiar de él profun-
damente, es lo caracteristico del reaccionarioy (ibid., p. 47).

87 Cft. il mio La cabeza de la Gorgona. De la hybris delpo-
der al totalitarismo moderno, cit.; € D. CASTELLANO, La verita
della politica, cit.

8 N. GOMEZ DAVILA, Sucesivos escolios a un texto implicito,
cit., p. 133.
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nare la monarchia, anche se i monarchi spesso de-
ludono: «I monarchi, di quasi tutte le dinastie, sono
stati cosi mediocri da sembrare dei presidentin®.

Nicolas Gémez Davila € un reazionario, che re-
agisce contro il mondo moderno — inteso non cro-
nologicamente, ma assiologicamente — e contro la
Rivoluzione che questo ha introdotto, mentre vuo-
le conservare cio che tale mondo non ha (ancora)
demolito dell’ordine naturale e storico della civilta
cristiana e vuole custodire gelosamente le tradizio-
ni che da questa derivano. Reazione, conservazione
e tradizione si riuniscono in un unico solco, che €
quello della Chiesa cattolica e della civilta che essa
ha fecondato: «l peso di questo mondo si puo sop-
portare solo in ginocchio»™. La religione ¢ qualcosa
di piu che non una ragione o una morale: «La reli-
gione non é la conclusione di un raziocinio, né un’e-
sigenza dell etica, né uno stato sensibile, e nemmeno
un istinto o un prodotto sociale. La religione non ha
radici nell 'uomo»®'. Lo stesso dogma cattolico «[...]
constata un fatto misterioso, ma non abbozza alcuna
spiegazione del fatto»®. Per questo occorre fuggi-
re la tentazione dell’uomo di Chiesa di tutti i tempi:
«Trasportare l'acqua della religione con il setaccio
della teologia»®. Tuttavia, la modemita introduce
un fattore nuovo: se la Chiesa antica ha potuto adat-
tarsi al mondo ellenistico ¢ stato perché la civilta an-
tica era d’indole religiosa, mentre «[...] nel mondo
attuale, la Chiesa, se viene a patti, si corrompe»94. E
questo perché il moderno ha cambiato «/ 'Imitazione
di Cristo nella parodia di Dio»®® ¢ ha eretto a siste-
ma la tendenza perenne a giustificare il peccato, una
tendenza che allontana pit da Dio che non il peccato
stesso”®.

In particolare, i progressisti cristiani hanno in
questo una precisa responsabilita, perché «[...] stan-
no trasformando il cristianesimo in un agnostici-
smo umanitario dal vocabolario cristiano»”’. E per
lui cio ¢ cosi vero da mostrarsi persino indulgente
verso errori come il puritanesimo, che gli sembra
«I’atteggiamento proprio dell uomo degno nel mon-
do attuale»’®. Cosa che forse acquista luce specia-
le attraverso la sua affermazione secondo cui «le

% Ibid, p. 114.

9 Ibid., p. 30.

9 Ibid., p. 45.

%2 bid. p. 54.

% Ibid., p. 46.

% Ibid., p. 132.

% Ibid. p. 31.

% Cfr. ibid., p. 51.
9 bid., p. 136.

% Ibid., p. 109,

anime che il cristianesimo non pota, mai potranno
maturarey”.

Gomez Davila ¢ contemporaneamente tagliente e
soavemente scettico. Tagliente quando afferma: «//
mondo moderno non ha altra soluzione che il Giudi-
zio Finale: chiuso»'®, e soavemente scettico quan-
do sottolinea che lo scetticismo intelligente «]...] é
quello che dubita perché possiede tre o quattro evi-
denze come criterio »°'. Cosi, nel frattempo, in at-
tesa del Giudizio Finale, che egli afferma attraverso
tali evidenze, «[...] il contenuto della Tradizione e
fare cio che si devey'.

% Ibid., p. 54.
10 7pidl, p. 152.
0 1bid., p. 87.
192 1bid., p. 55.
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D’Ettoris Editori, Crotone 2019, 520 pp., € 25,90

In questo volume sono raccolti gli aforismi che
compongono tre delle opere piu significative del
filosofo cattolico francese Gustave Thibon: L’échelle
de Jacob (1942), L’ignorance étoilée (1974) e Le voi-
le et le masque (1985). Mediante I’aforisma — che ¢
senza dubbio la forma letteraria che predilige — Thi-
bon cattura il lettore con le sue folgoranti intuizio-
ni e con le sue inflammate provocazioni; ne sprona
cosi l'intelligenza a elaborare una risposta personale.
La brevita e la pregnanza di significato tipiche degli
aforismi di Thibon non impediscono, certo, di indi-
viduare un filo conduttore nel suo pensiero che, sep-
pur procedendo a tratti per sorprendenti paradossi,
risulta semplice, chiaro, logico e fortemente ancorato
alla realta. Con Thibon la filosofia ritrova il contatto
con la concretezza della terra e la bellezza della na-
tura, che risplendono vive nel commosso lirismo di
tante immagini e similitudini poetiche. Con Thibon
I'esperienza del reale diviene “filosofia del buon sen-
so”. Egli parte dall’osservazione disincantata dello
smarrimento e dello sradicamento spirituale dell’uo-
mo contemporaneo, dalla constatazione dell’infeli-
cita di un’'umanita tracotante che si ¢ allontanata da
Dio, sorgente e senso ultimo della vita. Thibon sma-
schera e frantuma cosi 'umana ipocrisia, il raffinato
inganno degli idoli del nostro tempo e tutti quei falsi
miti del progresso che portano alla divisione di colui
che & chiamato ad essere sin dal principio I'individuo,
colui che ¢ indivisibile. Ma la riflessione di Thibon
non mira solo alla denudazione dell’uomo. Essa si fa,
in ultima analisi, autentico messaggio di speranza ... ]
[dalla copertina]

GusTavE THIBON (1903-2001) ¢ stato un filosofo e scrittore
francese. Autodidatta, impara 1l latino, il greco e il tedesco.
Vive molti mesi all’estero, dove conosce anche I'indigenza e la
fame; nel 1926 torna a Saint-Marcel-d’Ardéche, nella Francia
anord della Provenza, suo paese natale, a coltivare la propria
terra. Anche per questo € conosciuto come le “philosophe-
paysan”, il “filosofo contadino”. A venticinque anni ritrova
la fede perduta da adolescente. A lui si deve la pubblicazione
postuma del celebre La pesanteur et la grace (L'ombra e la
grazia), di Simone Weil (1909-1943), con la quale ha stabili-
to un sodalizio intellettuale. Nel 1964 Thibon vince il Grand
Prix de la Litérature dell’Académie Francaise e, nel 2000,
il Grand Prix de la Philosophie. Il 19 gennaio 2001 muore
quasi centenario, lasciando tre figli e diversi nipoti. In Italia
¢ soprattutto noto per le opere Diagnosi. Saggio di fisiologia
sociale e Ritorno al reale. Nuove diagnosi, entrambe risalenti

\agli anni 1940.

/GUSTAVE THIBON ( )
SR JOHAN ICKX
1l tempo Il tempo perduto, =
perduto, Ieternita ritrovata _
Peternita pl o x l l
ritrovata. :
Aforismi : -
sapienziali per E G L l
un ritorno al reale

EBREI

L'ARCHIVISTA DEL VATICANO
RIVELA FINALMENTE IL RUOLO
DI PAPA PACELLI DURANTE

LA SECONDA GUERRA MONDIALE

JoHAN Ickx

Pio XII e gli ebrei

Rizzoli, Milano 2021, 418 pp., € 22

12 marzo 1939 il cardinale Eugenio Pacelli veniva
eletto papa, e dieci giorni dopo saliva al soglio pon-
tificio con il nome di Pio XII. Fu dunque suo il com-
pito — tutt’altro che semplice — di guidare la Chiesa
negli anni terribili della Seconda guerra mondiale. A
conflitto finito, Pacelli fu salutato come il salvatore di
Roma dallo scempio dell’occupazione nazista: politici
di primo rango ¢ influenti personalita del mondo ebrai-
co ne elogiarono il comportamento e I'operato. Di li a
poco, pero, quella visione cambio radicalmente. Prima
la stampa sovietica poi la celebre piéce teatrale 11 vica-
rio lo descrissero all’opinione pubblica sotto tutt’altra
luce. Comincio a serpeggiare la cosiddetta “accusa del
Silenzio”, che voleva Pio XII omertoso rispetto all’or-
rore dei campi di concentramento e in buona sostanza
complice dei nazisti. Dove stava la verita? Cosa sape-
va davvero il papa delle atrocita commesse durante
la guerra? Quanto erano fondate le ricostruzioni che
parlavano di uno scambio epistolare tra lui e Roosevelt
per prevenire l'escalation della guerra, di reti segrete
per supportare la fuga dei perseguitati dal regime, di
battesimi improvvisati volti a salvare migliaia di ebrei
dalla deportazione? Da allora le valutazioni su Pio XII
non si sono pitl ricomposte, e ciclicamente le discussio-
ni sulla sua controversa figura tornano a infiammarsi.
Cosi, deciso a spiegare le azioni del suo predecessore,
papa Francesco ha da poco desecretato i documenti a
riguardo [IV di copertina].
JoHAN Ickx (1962), belga, storico e archivista, lavora
negli archivi vaticani da piu due decenni e ora ¢ direttore
dell’Archivio Storico della Sezione per i rapporti con gli Sta-

i della Segreteria di Stato della Santa Sede. y
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1l mesmerismo non ¢ stata solo una pseudo-scienza, ma una credenza e una prassi che nell’ Ottocento hanno
favorito la diffusione dello spiritismo materialistico e dell occultismo e la cui impronta oggi permane in tante
“medicine alternative”, basate sulle bioenergie

Franz Anton Mesmer (1734-1815)

Magnetismo animale
ed esoteriSmo

Ermanno Pavesi

ranz Anton Mesmer nasce nel 1734 a

Iznang, un piccolo villaggio svevo sul-
le rive di un ramo del Lago di Costanza. Il padre
era al servizio del principe-vescovo di Costanza
Johann Franz Schenck von Stauffenberg (1658-
1740) come guardiacaccia e Franz Anton ebbe la
possibilita di frequentare istituti scolastici religiosi.
1l corso dei suoi studi non € completamente noto: ¢
certo che nel 1752 si iscrive al collegio di Dillingen
an der Donau, in Baviera, € nel 1754 risulta iscrit-
to al terzo anno della facolta di Teologia dell’Uni-
versita di Ingolstadt. Dal 1754 al 1759 si perdono
le sue tracce. Nel 1759 ¢ iscritto al primo anno di
Giurisprudenza all’Universita di Vienna, ma 1’an-

no successivo inizia gli studi di medicina che termina
nel 1766 con una tesi sull’influsso dei pianeti sul cor-
po umano. Sposatosi nel 1767 con una ricca vedova,
Anna Maria Eulenschenk von Posch (1724-1790),
conduce per anni una vita agiata, dedicandosi piu ai
suoi interessi scientifici e culturali che non all’eserci-
zio vero e proprio della professione medica.

11 fatto che Mesmer abbia abbandonato gli studi di
teologia potrebbe avere una spiegazione quanto mai
semplice: le condizioni economiche della famiglia
non avrebbero consentito di mantenerlo agli studi,
per cui avrebbe frequentato istituti religiosi, anche se
dopo alcuni anni avrebbe desistito. Questa svolta po-
trebbe pero avere avuto ragioni pit profonde e segna-
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lare 1’evoluzione avvenuta nel pensiero di Mesmer.
A quei tempi i legami fra scienza, filosofia e teologia
erano ben piu stretti di oggi e la lentezza del progresso
scientifico consentiva agli studiosi di riflettere a lun-
go sulle implicazioni e sulle ripercussioni filosofiche
e teologiche delle nuove scoperte, con una pit ampia
possibilita di integrarle nei sistemi preesistenti.

Per esempio, la legge di gravitazione universale
sembrava confermare certe concezioni astrologi-
che, in quanto era ormai scientificamente dimostrato
che gli astri esercitavano un’attrazione e, quindi, un
certo influsso, sui corpi in generale e sul corpo uma-
no in particolare. Elettricita e magnetismo, poi, di-
mostravano ’esistenza in natura di entita e di forze
normalmente impercettibili ai sensi. Queste nuove
conoscenze hanno avuto ripercussioni considerevoli.
Lelettricita come fenomeno fisico con implicazioni
meta-fisiche sostituiva nelle elucubrazioni filosofico-
teologiche simboli millenari quali il sole ¢ la luce.

Descrivendo il terreno culturale da cui si origina
il mesmerismo, il teologo Emst Benz (1907-1978)
ha sintetizzato con precisione questo sviluppo, pren-
dendo come esempio 1’opera del padre gesuita Atha-
nasius Kircher (1602-1680): «L ‘opera di Kircher sul
magnetismo é di particolare interesse per la storia
della religioni, perché mostra come, nonostante
il mantenimento formale di una concezione di Dio
dogmaticamente corretta, la trasposizione metafo-
rica delle proprieta del magnete su Dio fa gradual-
mente passare in secondo piano gli elementi perso-
nali della sua idea di Dio, sostituiti sempre pit da
elementi impersonali: Dio viene a essere concepito
come una forza irradiante che tutto penetra, Vvivifi-
ca, forma e conserva. 1l “Dio magnetico” diventa
progressivamente forza magnetica nella natura e,
finalmente, forza magnetica della natura. Non vi ¢
dubbio che, proprio la concezione del magnetismo
e dell elettricita applicata all’idea di Dio, ha con-
tribuito allo sviluppo della teologia pansofica della
natura e costituisce il passaggio alla filosofia della
natura di Mesmer e del romanticismo: il passaggio
da “potenza personale” a “forza impersonale”»'.

Quel poco che sappiamo di questa fase della vita
di Mesmer conferma uno sviluppo analogo: dagli
studi di teologia passa alla medicina; la sua tesi di
laurea, relativa all’influsso dei pianeti sul corpo uma-
no, prende ancora in considerazione un condiziona-
mento ¢ un influenzamento dell’uomo da parte di re-

! ErNsT BENz, Franz Anton Mesmer und die philosophi-
schen Grundlagen des “animalischen Magnetismus”, Steiner,
Wiesbaden 1972, p. 17.

alta superiori, ma I’intervento divino ¢ gia sostituito
dall’influenza astrale; nella fase successiva il corpo
viene assimilato a un oggetto magnetizzabile e ’in-
flusso ¢ ridotto all’azione di un campo magnetico.

Se uno sviluppo di questo tipo puo essere conside-
rato quasi certo, piu difficile risulta stabilire quali ne
siano i motivi. Alcuni autori ritengono possibile che
Mesmer abbia avuto contatti con ambienti esoterici
€ massonici ¢ che proprio questi ambienti abbiano
stimolato il suo interesse per la filosofia della natura.

Agli inizi degli anni Settanta del secolo XVIII
Mesmer collabora a Vienna con padre Maximilian
Hell (1720-1792), un gesuita diventato astronomo
di Corte. Padre Hell riprendeva teorie correnti sulla
possibilita di curare disturbi ponendo delle calamite
sul corpo umano, ma ritiene possibile migliorare I’ef-
ficienza di questa terapia con calamite di forma spe-
ciale che avrebbero prodotto un campo magnetico
particolare. Per verificare questa ipotesi e, quindi, gli
effetti terapeutici delle sue calamite, padre Hell pren-
de contatto con Mesmer, che, come medico, avrebbe
dovuto osservare e constatare gli effetti delle terapie.
Mesmer collabora con padre Hell, perd ben presto
nascono fra loro delle divergenze nell’interpretazione
della natura del magnetismo. Mentre padre Hell si at-
teneva a una concezione scientifica del magnetismo
e riteneva semplicemente di aver sfruttato meglio le
potenzialita terapeutiche del campo magnetico grazie
alla forma delle sue calamite, Mesmer era convinto
di aver scoperto nuove proprieta del magnetismo. Se
agli inizi aveva addirittura somministrato cure di fer-
1o ai suoi pazienti per renderli piu sensibili all’azione
della calamita, Mesmer comincia allora a magnetiz-
zare realta non metalliche come carta, legno, acqua,
pane, cani, praticamente tutto. Per la magnetizzazio-
ne Mesmer abbandona addirittura le calamite: ¢ lui
stesso che, carico di magnetismo, puod magnetizzare
cose e persone toccandole o, perfino, a distanza.

Mesmer contrappone al magnetismo “minerale”
della scienza contemporanea la sua teoria di un ma-
gnetismo “animale”.

Questo magnetismo viene descritto come un
fluido onnipresente, che renderebbe cosi possibile
magnetizzare ogni oggetto, che a sua volta potrebbe
cedere la sua carica magnetica a un altro oggetto o
a una persona. La magnetizzazione sarebbe piu effi-
cace fra corpi simili: per questo quella effettuata su
un malato da parte di una persona carica di energia
sarebbe piu efficace di quella ottenibile con calamite
o con altri oggetti magnetici.

Mesmer sviluppa contemporaneamente una te-
oria particolare sull’origine delle malattie. 11 fluido
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magnetico viene considerato quasi alla stregua di un
fluido vitale che in condizioni normali circola senza
ostacoli nel corpo umano. In particolari condizioni la
circolazione sarebbe ostacolata e questi rallentamenti
o blocchi del fluido sarebbero la causa di ogni ma-
lattia. La magnetizzazione dell’ammalato potrebbe
far aumentare nel corpo la “pressione” del fluido che,
quindi, sarebbe in grado di superare i blocchi e di ri-
prendere la circolazione normale. L’elemento centra-
le della terapia consisteva nel provocare nel paziente
una crisi caratterizzata da perdita di conoscenza e
contrazioni muscolari.

Mesmer pratica due forme di terapia, individua-
le e di gruppo. Nella terapia individuale il magne-
tizzatore siede di fronte al paziente, stringendone le
ginocchia fra le sue e con le mani sfiora tutto il corpo
del paziente da capo ai piedi. Con questi gesti viene
aumentato il fluido magnetico localmente e, secon-
do Mesmer, questo aumento del flusso, incontrando
la resistenza dei blocchi provocherebbe dei dolori e
questi avrebbero consentito di localizzarli con preci-
sione. Il magnetizzatore si concentra su questi punti e
magnetizza il paziente fino a scatenare la crisi.

Nella terapia di gruppo i malati sedevano attorno
a una vasca piena d’acqua e di materiali metallici, e
«[...] tenendosi tra loro per i pollici formavano una
catena, anche le ginocchia e i piedi si toccavano in
maniera da assicurare la circolazione continua del
fluido. In un angolo della sala un musicista suonava
su un pianoforte dei motivi che variavano durante le
sedute. Brani di un ritmo violento e guerresco anima-
vano le “crisi languenti” |...]. Le porte e le finestre
della sala dovevano essere accuratamente chiuse. Le
tende tirate lasciavano filtrare sola una debole luce.
1l silenzio era d’obbligo. [...] Strane scene di con-
vulsioni, di intorpidimenti, di pianti, di singulti, di
risa scoppiavano bruscamente attorno alle tinozze.
1l contagio diventava generale, dando [’'impressione
che una corrente traversasse i corpiy*.

In questi anni la rottura con la scienza ufficiale
diventava sempre piu netta: gli scienziati ritenevano
astruse le teorie sul magnetismo animale, ma non
mettevano in discussione la possibilita di una guari-
gione grazie alle cure di Mesmer, ritenevano infatti
che nella maggior parte dei casi, si sarebbe trattato
di disturbi isterici e che la guarigione sarebbe stata
un effetto della suggestione. Mesmer, dal canto suo,
rifiutava questa interpretazione, continuando a soste-

2 JEAN VINCHON (1884-1964), Il magnetismo animale. Me-
smer e il suo segreto, 1926, trad. it., Astrolabio, Roma 1972,
p. 58.

nere la realta del magnetismo animale e, con il passa-
re degli anni, sviluppa attorno a questa teoria un vero
e proprio sistema filosofico-scientifico.

A Vienna il medico diventa una celebrita; la sua
casa ¢ un centro di cultura, dove si tengono concer-
ti di prestigio: basti pensare che Wolfgang Amadeus
Mozart (1756-1791) vi suona diverse volte e che la
sua opera Bastiano e Bastiana, del 1768, ¢ rappre-
sentata per la prima volta proprio a casa di Mesmer. I
suoi trattamenti e le sue guarigioni fanno scalpore ¢ a
poco a poco superano i confini dell’Impero.

Nel 1775 Mesmer ¢ stato chiamato come esperto
a Monaco di Baviera nella commissione incaricata
di esaminare il caso di don Joseph Gassner (1727-
1979), un parroco austriaco divenuto famoso per
avere ottenuto guarigioni sorprendenti praticando
I’esorcismo. Il fenomeno aveva raggiunto tali dimen-
sioni che le autorita politiche avevano ordinato un’in-
chiesta. Davanti alla commissione, Mesmer da prova
delle sue capacita di magnetizzatore, fa comparire e
scomparire sintomi e spiega che don Gassner avreb-
be ottenuto le sue guarigioni utilizzando inconsape-
volmente il magnetismo animale. La commissione
resta convinta di questa interpretazione, don Gasser
viene confinato in una piccola parrocchia, mentre
Mesmer viene nominato membro dell’ Accademia
bavarese delle scienze.

La sua situazione a Vienna pero si deteriora e la
ragione va ricercata nel tipo di disturbi curati da Me-
smer. Il trattamento di sintomi isterici aveva ottenuto
miglioramenti eclatanti, ma solamente transitori. Le
ricadute inesorabili di quei malati le cui “guarigio-
ni” lo avevano reso famoso avevano compromesso
la sua reputazione piu di tutti i giudizi negativi della
scienza ufficiale.

Inoltre, si era verificato un caso poco chiaro: Me-
smer aveva curato, accogliendola in casa propria, una
giovane paziente, protetta dell’imperatrice. Un gior-
no il padre della ragazza si presenta a casa di Mesmer
armato di una spada e, dopo breve tempo, Mesmer
lascia Vienna e si separa dalla moglie.

Quando arriva a Parigi, nel 1778, la sua fama lo
ha preceduto, perché numerosi giornali stranieri ave-
vano riportato notizia delle sue guarigioni, si che in
breve tempo si crea una grande clientela. Mesmer
puo anche contare sull’appoggio di ambienti masso-
nici: «I fra-massoni tedeschi avevano raccomanda-
to Mesmer ai loro fratelli in Francia. Il suo titolo di
fra-massone straniero gli aveva aperto le porte del
Grande Oriente, delle Logge delle Nove Sorelle, de-
gli amici di Talia. [...] I suoi legami con questi gruppi
gli avevano consentito di conoscere filosofi, scienzia-
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ti e medici che ne erano membri; anzi, erano stati
proprio gli amici massoni che lo avevano aiutato ad
arrivare fino alla regina)’.

A intercedere presso la regina di Francia, Maria
Antonietta d’Asburgo (1755-1793), ¢ soprattutto
Maria Teresa Luisa di Savoia Carignano, principessa
di Lamballe (1749-1792), una delle personalita piu
in vista della Corte di Versailles: membro della Casa
Reale di Sardegna, vedova di un discendente di Lu-
igi XIV di Borbone (1638-1715), Luigi Alessandro
(1747-1768), e a lungo la favorita di Maria Antoniet-
ta.

11 12 febbraio 1777 la principessa entra nella log-
gia Saint Jean de la Candeur e il 10 gennaio 1781, ¢
posta a capo dell’intera massoneria femminile fran-
cese come “‘grand maitresse” della Mére Loge Ecos-
saise*. Per un certo tempo la principessa di Lamballe
¢ paziente di Mesmer, ma, anche dopo la fine delle
cure, continua «a difendere la fede mesmeriana pres-
so la corte di Versailles e negli ambienti massoniciy’.

A Parigi Mesmer diventa un medico alla moda e
ammalati di ogni ceto affollano la sua casa. Mentre i
malati dei ceti pit bassi sono interessati solo a guari-
re, molti pazienti dei ceti piu alti si interessano anche
al sistema filosofico di Mesmer, diventando addirit-
tura suoi allievi. Ben presto pero affiorano divergen-
ze fra Mesmer e alcuni di loro. Il medico Charles Ni-
colas Deslon o d’Eslon, (1738-1786), per esempio,
cerca un compromesso fra Mesmer e la medicina
accademica; Jacques Pierre Brissot (1754-1793) ¢
piu interessato alle implicazioni politico-sociali del
mesmerismo € si impegna attivamente in politica di-
ventando in seguito uno dei leader della Gironda; Ar-
mand-Jacques de Chastenet, marchese di Puységur
(1751-1827) utilizza una forma pit temperata di trat-
tamento, evitando di provocare le crisi convulsive,
ma inducendo solamente uno stato simile al sonnam-
bulismo definendolo “sonnambulismo artificiale”;
infine, gruppi di discepoli in varie citta, fra cui Lione,
utilizzano lo stato alterato di coscienza per ottenere
comunicazioni paranormali.

Per istituzionalizzare 1’iniziazione ai principi
del magnetismo animale, Mesmer fonda la Societa
dell’ Armonia, un’associazione di tipo massonico, di
cui fa parte, fra gli altri, Gilbert de Mautier, marchese
di La Fayette (1757-1834) che avra un ruolo da pro-
tagonista tanto nella Rivoluzione americana, quanto

3 Ibid., pp. 106-107.

4 Cfr. la voce Savoia Carignano, Maria Teresa, principessa
di Lamballe, in Dizionario Biografico degli Italiani Treccani.

5> FRANKLIN RAUSKY, Mesmer e la rivoluzione terapeutica,
trad. it., Feltrinelli, Milano 1980, p. 80.

in quella francese®. Proprio la creazione di questa
societa fa sorgere gravi divergenze fra Mesmer e
alcuni suoi seguaci. Mesmer pretende una somma
consistente per I’iscrizione, cosa che conferisce ne-
cessariamente all’associazione un carattere elitario,
mentre diversi seguaci non ritengono giusto un tale
atteggiamento e pensano invece che conoscenze cosi
importanti per la comprensione migliore della natura
e per alleviare le sofferenze del genere umano debba-
no avere la massima diffusione possibile. Questi me-
smeristi, maggiormente interessati alle implicazioni
sociali e politiche del magnetismo animale, guidati
da Nicolas Bergasse (1750-1832), che fino ad allora
¢ il numero due della Societa dell’ Armonia, si sepa-
rano da Mesmer, si organizzano autonomamente €
si impegnano attivamente nella Rivoluzione. Negli
anni che precedono il 1789 anche il magnetismo ani-
male diventa un tema caldo, che eccita gli animi in
una situazione nella quale le istituzioni accademiche
ufficiali sono sulla difensiva e innovatori prendono
a pretesto scoperte nuove o anche solo presunte per
attaccare istituzioni ufficiali.

Mesmer non era pit un “fratello” straniero, rifu-
giato a Parigi, ma era diventato il concorrente delle
logge.

Nel 1784 il re Luigi X VI di Borbone (1754-1793)
istituisce una commissione accademica, di cui fanno
parte, fra gli altri, il chimico Antoine Laurent de La-
voisier (1743-1794), ’astronomo Jean-Sylvain Bail-
ly (1736-1793) e Benjamin Franklin (1706-1790),
come esperto di elettricita, con il compito di esami-
nare il magnetismo tanto come teoria in sé€ quanto per
la sua efficacia terapeutica. Il fenomeno ¢ studiato
accuratamente e verificato con diversi esperimenti:
la commissione constata, per esempio, che pazienti
presentano crisi vicino ad alberi che credevano ma-
gnetizzati, mentre rimangono insensibili vicino a
quelli magnetizzati a loro insaputa. Sulla base di que-
sti e di altri elementi, i commissari negano 1’esistenza
del fluido magnetico, attribuendo i possibili effetti
all’immaginazione. Oltre al rapporto ufficiale, reso
di dominio pubblico, i commissari compilano anche
un rapporto segreto per il re, in cui sono stigmatizza-

¢ In una lettera del 14 maggio 1784 a George Washington
(1732-1799), La Fayette mostra il suo entusiasmo per il me-
smerismo: «Un medico tedesco, Mesmer ha fatto la piu gran-
de scoperta sul magnetismo animale, ha iniziato alla sua
dottrina i suoi allievi, tra i quali io, Vostro umile servitore, é
considerato uno dei piu entusiasti. lo so tanto quanto un qual-
siasi mago, [...] prima di partire voglio chiedere il permesso
di introdurvi nel segreto di Mesmer, che mi dovete credere,
e una grande scoperta filosoficay, cit. in E. BENz, Franz An-
ton Mesmer und seine Ausstrahlung in Europa und Amerika,
Fink, Monaco di Baviera 1976, p. 32.
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te le componenti emozionali e affettive del rapporto
terapeutico che spesso riguarda un magnetizzatore e
una giovane paziente. La conclusione del rapporto ¢
esplicita: «ll trattamento magnetico non puo che es-
sere pericoloso per i costumiy’.

Dopo un tale verdetto a Mesmer non resta altro
che abbandonare il campo e nel 1785 lascia Parigi.
Negli anni seguenti si sposta spesso, anche se i luoghi
dove soggiorna sono noti solo in parte. Nel 1793 ¢
arrestato a Vienna, dove era tornato da poco, perché
sospettato di giacobinismo e di attivita sovversive.
Costretto ad abbandonare la citta, si trasferisce in
Svizzera.

Per anni Mesmer vive praticamente dimenticato a
Frauenfeld, nel cantone svizzero della Turgovia, non
lontano dal suo luogo natale.

Nei primi dell’Ottocento ambienti medici tede-
schi, soprattutto a Berlino, si interessano nuovamente
al magnetismo animale. Dopo che un medico svizze-
ro ha reso noto che Mesmer € ancora in vita, diversi
studiosi lo vanno a trovare e nel 1811 gli viene of-
ferta addirittura la possibilita di dirigere una clinica
“magnetica” a Berlino. Per motivi di eta egli declina
I’offerta e propone invece di iniziare alle sue cono-
scenze un allievo. Nel 1812 un medico tedesco, Karl
Christian Wolfart (1778-1832) soggiorna presso Me-
smer, che, oltre a introdurlo nei segreti del suo siste-
ma, gli affida anche I’incarico di tradurre in tedesco il
suo manoscritto sul magnetismo redatto in francese,
traduzione che viene pubblicata nel 1814. Mesmer
muore il 5 marzo 1815 a Meersburg, cittadina sul
Lago di Costanza, dove si ¢ trasferito da poco.

L’opera

L’opera pubblicata nel 1814 rappresenta la formu-
lazione piu completa del pensiero di Mesmer, che vi
ha lavorato per anni.

L’opera — di cui il dottor Wolfart ha scritto la
prefazione e I’introduzione — consta di due parti: la
prima ¢ dedicata alla fisica, la seconda alla morale.
Se si tiene conto della formazione filosofica e, agli
inizi, anche teologica di Mesmer, ¢ rimarchevole il
fatto che alla parte sulla fisica non faccia seguito una
sulla metafisica, ma una sulla morale. Lo studio della
natura non trova il suo compimento in una disciplina
che supera I’ambito della fisica, che trascende quindi
la realta, ma ¢ I’'unica fonte di ogni conoscenza e del-

7 Cit. in FRANZ-ANTON MESMER, Le magnétisme animal, a
cura di Robert Amadou (1924-2006), Payot, Parigi 1971, p.
280.

la morale. Mesmer parla esplicitamente del ““Vangelo
della natura” di cui si sente il “profeta’™.

Gia I’'introduzione presenta alcuni elementi inte-
ressanti per la concezione dell’'uomo Mesmer e del
suo sviluppo intellettuale. Nell’eta infantile Mesmer
distingue una prima fase, da lui definita “dell’appren-
dimento naturale”, che va dalla nascita fino all’ap-
prendimento del linguaggio. In questa fase le im-
pressioni sensoriali verrebbero registrate, mescolate
e modificate nel cervello, formando le prime idee.
Tali impressioni sensoriali, dovute al caso e diver-
se da individuo a individuo, sarebbero responsabili
delle differenze individuali. Ma con I’apprendimento
del linguaggio questa fase cessa, 1’esperienza per-
sonale perde il primato e il bambino assimila con il
linguaggio anche concetti pre-formati. Per Mesmer
il linguaggio e le parole sono inadeguati a esprimere
la realta: «Parole vengono spesso confuse con idee,
pure idee vengono scambiate con realta, a proprie-
ta casuali viene attribuita sostanza, alle immagini di
sostanza personalita; la lingua é madre di astrazioni
metafisiche e di illusioni poetiche: in tal modo sono
creati esseri immaginari, spiriti, geni, demoni, divi-
nita ecc.»’.

Mesmer auspica, quindi, un prolungamento della
prima fase dell’apprendimento e durante la prima in-
fanzia e per questo gli educatori non dovrebbero par-
lare con i bambini: «Occupato in silenzio a disegnare
e a ordinare immagini, a comporre disegni secondo
la natura, il bambino puo sviluppare un linguaggio
ideale, chiaro, vero e naturale, prima di tradurlo in
una lingua articolata secondo le condizioni esistenti:
avra quindi preso la felice abitudine di pensare pri-
ma di esprimersi a parole. Con questa disposizione
il bambino ricevera di ogni cosa un’idea fisica, cioe
una rappresentazione delle caratteristiche e del mec-
canismo della cosa stessa, prescindendo dal suo si-
gnificato convenzionale. Questa lingua fisica, ideale o
intellettuale, conterrebbe solo due idee fondamentali
o idee di sostanze: materia e corpo. Tutti gli altri con-
cetti rappresenterebbero proprieta accidentali o mo-
dificazioni di queste sostanze»'’.

Nei passi successivi tutta la realta viene spiegata
con due principi: materia € movimento. La materia
sarebbe sempre la stessa e solo la diversa quantita di
movimento di cui la materia di una cosa ¢ fornita ne

8 E. BENz, Franz Anton Mesmer und seine Ausstrahlung in
Europa und Amerika, cit., p. 25.

° FRIEDRICH [sic] ANTON MESMER, Mesmerismus, Niko-
laische Buchhandlung, Berlino 1814 (reprint Bonset, Amster-
dam 1966), p. 7.

10 1bid., p. 8.
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determinerebbe le proprieta: «e quindi certo che tutte
le organizzazioni e le proprieta dei corpi sono il ri-
sultato delle relazioni tra movimento e riposo»''.

La prima parte dell’opera, dedicata alla fisica,
rappresenta il tentativo di interpretare le conoscenze
del tempo alla luce del magnetismo, ma, contempo-
raneamente, contiene anche teorie originali. La ma-
teria sarebbe costituita da particelle “primordiali”
che, aggregandosi, formerebbero i corpi. Come gia
accennato, la relazione tra movimento e riposo de-
terminerebbe le proprieta dei corpi e le cambiamenti
di questa relazione potrebbero modificare un corpo.
In tal modo tutte le proprieta di un essere sarebbero
solamente accidentali e suscettibili di modificazioni.

Mesmer formula anche una teoria completa
dell’evoluzione: la terra sarebbe stata originariamen-
te una massa melmosa e solamente nel corso del
tempo le terre si sarebbero separate dalle acque. Per
un processo di cristallizzazione si sarebbero formate,
nel seno della terra, rocce e pietre, analogamente alla
formazione delle ossa nel corpo umano. «Seguendo
le leggi della cristallizzazione e della vegetazione, si
sono formate in mare tutte le specie possibili di vege-
tali e di animali. Dopo che interi tratti di terra sono
emersi dalle acque, piante, alberi e molte specie di
animali si sono adattati al clima, modificando il loro
organismo, e da esseri marini quali essi erano, sono
diventati esseri terrestri, continuando in questa for-
ma la loro specie. [...] Si puo addirittura sostenere
che ogni organizzazione tanto di piante, quanto di
animali o di minerali, non e nient altro che ['unico
identico prodotto dell’acqua, che si é solidificata in
migliaia di modi, ristagnando in svariate forme e,
perdendo il movimento interno, si e consolidata, as-
sumendo ogni forma possibile»'?.

Oltre al movimento, per spiegare la vita Mesmer
ammette 1’esistenza di un fluido sottile, spesso defini-
to anche come “fuloco vitale”, ma precisa che «non si
tratta assolutamente di una sostanza, ma di un movi-
mento, simile al suono nell aria o alla luce nell etere
[...] superiore a tutto in sottigliezza e motilita, pro-
babilmente é la medesima che attraversa la sostan-
za nervosa, la cui omogeneita e continuita possono
metterla in relazione reciproca con tutta la natura»®>.

Mesmer proclama quindi la superiorita dell’istin-
to sulla ragione: «A4bituato fin dall infanzia a ricevere
forti impressioni dai sensi e a servirsi per la propria
conservazione di cio che egli chiama ragione, che e

" Ibid., p.12.
2 1pid. p. 66-67.
3 Ihid., p. 110.

sempre determinata da movimenti sensibili, ['uomo
percepisce raramente le manifestazioni dell istin-
to da sole. L'uomo che si serve solo della ragione
e come uno che guarda tutto quello che vuol vedere
con gli occhiali: per questa abitudine non e grado di
vedere con i propri occhi» '*, Iistinto, invece, come
«effetto dell ordine e dell armonia dell 'universo, co-
stituisce una regola sicura per la percezione come
per le azioni. Tutti gli esseri dotati di sensibilita sono
stati forniti dalla natura dell’istinto per conseguire
verita utili»">. Listinto & sensibile a stimoli esterni,
che vengono percepiti con il senso interno: «Poiché
Uistinto é il risultato di azioni dirette sul senso inter-
no, si puo capire che [ 'uso dei sensi esterni ostacola e
confonde questa sensibilita»'°. Questa teoria non puod
essere apprezzata in tutta la sua portata se non si tiene
presente il fatto che, mettendo in dubbio la validita
della conoscenza sensibile, viene compromesso con-
temporaneamente anche il valore della ragione. Ogni
sano ragionamento ¢ la filosofia diventano illusori e
ci si puo chiedere: «[...] ora, se il senso errasse, non
crollerebbe tutto il palazzo della filosofia aristoteli-
co-tomista?»"’.

«L’istinto sopra descritto ¢ il mezzo con cui
l'uvomo durante il sonno puo avere una visione
di malattie e puo discernere tutte le cose che pos-
sono servire alla sua conservazione e alla sua
guarigione»'®.

Mesmer rivaluta, quindi, quelle condizioni, come
il sonnambulismo, che, alterando lo stato di coscien-
za, consentono di percepire la realta per mezzo del
senso interno.

«Solo la considerazione di come la materia sia
sottile e mobile, di come essa riempia lo spazio, puo
far capire che non é possibile movimento o sposta-
mento nelle sue parti piu piccole senza che si esten-
da, fino a un certo punto, a tutto ['universo. Da cio si
puo trarre incontrovertibilmente la conclusione che
non vi e essere o combinazione della materia che,
grazie al suo rapporto con il tutto, non agisca anche
sulla materia in cui noi ci troviamo, allo stesso modo
tutto quanto esiste puo essere percepito, cosi i corpi
viventi, che si trovano in contatto con tutta la natura,
sono capaci di percepire esseri o lo svolgimento di

avvenimenti anche dei pitl lontani»"®.

4 Ibid., p. 156.

15 Ibid., p. 157.

1 Ibidem.

17 [Mons.] FRaNCESO OLGIATI (1886-1962), I fondamenti
della filosofia classica, ristampa della 2° ed., Vita e Pensiero,
Milano 1965, p. 218.

8 F- A. MESMER, Mesmerismus, cit., p. 202.

19 Ibid., pp. 201-202.
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Il pensiero viene spiegato con un movimento
della sostanza nervosa, che si trasmetterebbe all’am-
biente e potrebbe essere percepito dal “senso interno”
di un’altra persona: cosi Mesmer spiega la telepatia e
la chiaroveggenza®.

Nella seconda parte dell’opera, dedicata alla mo-
rale, Mesmer esamina i problemi dell’ organizzazio-
ne sociale.

Secondo Mesmer 1'uomo ¢ mosso dall’istinto,
soprattutto da quello di conservazione, e dalla aspi-
razione alla felicitad?!. Dato che il fine di ogni socie-
ta sarebbe quello di consentire a ogni suo membro
di essere felice, Mesmer ritiene necessario fissare le
regole della convivenza sociale in una costituzione.
Lui stesso propone un progetto di costituzione in cui
prende in considerazione vari aspetti della societa
come ripartizioni amministrative, collegi elettorali e
organi rappresentativi, eventi pubblici, educazione,
difesa, finanze e il sistema giudiziario.

Questo progetto presenta alcuni punti interessanti:
«ll governo stabilisce ogni anno un numero adeguato
di matrimoni»**. I educazione dei figli viene affidata
completamente alla madre, «mentre il padre, come
amico e tutore, deve contribuire unicamente con gli
alimenti stabiliti per contratto e fissati dal governo,
senza essere tenuto a vivere assieme alla madrey™.

«Nei primi quattro anni di vita si evita [ 'uso di una
lingua, servendosi solo della lingua naturale |...]. La
lingua naturale consiste nella mimica, nella voce, nei
gesti e nelle diverse combinazioni di questi mezziy**.

«Educatori e legislatori non devono perseguire
altro scopo se non prescrivere e mantenere | 'ugua-
glianza tra i membri della societay™.

Sarebbe «sufficientemente dimostrato che il fon-
damento della felicita cosi come la felicita di tutto
consiste nella uguaglianza»*®.

Mesmer descrive anche come si dovrebbe svolge-
re il rito religioso. Dopo brevi accenni all’esistenza
di un Essere superiore non meglio descritto, limita
la parte corrispondente della cerimonia ad alcune
meditazioni sul sole come suo simbolo. Seguono poi
una descrizione delle leggi dell’universo, sulle quali
si fonda la morale, considerazioni sulle virtu pubbli-
che e una discussione dei problemi attuali. «// sole
e negli occhi di tutti i popoli il pin evidente simbolo
delle perfezioni di Dio. L’oggetto del servizio divino

20 Cf. ibid., pp. 202-203.
21 Cfy. ibid., p. 243.

22 Ibid., p. 266.

2 Ibid., p. 267.

2 Ibid., pp. 273-275.

% Ibid., p. 278.

2 Ibid., p. 280.

dedicato all’essere supremo consiste: 1. Nella con-
siderazione degli influssi da parte del corpo celeste
centrale [...]»*".

Per ogni comunita Mesmer prevede una persona
con diverse funzioni pubbliche: «Questa persona
sara il maestro, il consigliere, il mediatore e conci-
liatore dei suoi concittadini e, in modo particolare,
si occupera del mantenimento della salute. [...] E
chiamato il religioso della comunita |[...]. Questa
persona esperta nei principi del mesmerismo sara il
parroco in ogni parrocchia e deve presiedere e diri-
gere il servizio divino del popoloy®®.

Mesmer prevede pure la progressione delle tasse:
anche nell’ambito delle finanze le leggi devono con-
tribuire a eliminare differenze e «avvicinare gli uomi-
ni alla uguaglianza»®.

Cao e e

11 giudizio su Mesmer e sulla sua opera non ¢
unanime, ma si deve riconoscere che i pareri, talvol-
ta diametralmente opposti, rispecchiano gli aspetti
contraddittori della sintesi operata da Mesmer, che
si indignava contro le accademie scientifiche che si
rifiutavano di riconoscere il suo sistema, ma contem-
poraneamente, partecipava a congressi di alti gradi
massonici, dove si presentava come il «possessore
della vera luce cercata dai massoni»™.

Mesmer cerca di conciliare conoscenza esoterica
e scienza, dando una spiegazione scientifica al sapere
esoterico e contemporaneamente dando una inter-
pretazione esoterica della scienza. Queste sintesi non
sono comunque nel senso né dell’esoterismo né del-
la scienza. «Il ricorso ai simboli, nell accezione piti
completa del termine, significa la ricerca della gnosi,
il cui possesso rende iniziato. La Societa dell’ Armo-
nia ha vocazione iniziatica. In ultima analisi si tratta
di un sapere trasformante, grazie al quale lo gnostico
conosce e utilizza il segreto dell armonia universale.
Ma questo ricorso ai simboli é timido, questa Societa
si impegna solo a meta, questa gnosi ha vergogna
davanti alla scienza»®'.

Ciononostante, 1’opera di Mesmer ha influenzato
varie correnti culturali moderne, definite spesso come
“spiritualismo” o “scienze dello spirito”, quali lo spi-
ritismo, la teosofia, la psicoanalisi, I’ipnotismo e altre.

27 Ibid., p. 291.

28 Ibid., p. 296.

2 Ibid., p. 332.

30 J. VINCHON, La Société de I’Harmonie Universelle. Intro-
duction, in F-A. MESMER, Le magnétisme animal, cit., pp. 202-
208 (p. 207).

31 R. AMADOU, Harmonie universelle et franc-magonnerie,
ibid., pp. 360-399 (p. 364).
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Anche se, a prima vista, la scienza moderna ha
poco in comune con il magnetismo animale, ci si pud
chiedere se essa se ne sia sostanzialmente e radical-
mente distaccata o se non presenti ancora, da qualche
punto di vista, elementi e influenze di tipo esoterico.
A questo proposito ¢ interessante notare il giudizio
dello psichiatra e fondatore della psicologia analitica
Carl Gustav Jung (1875-1961) che rovescia di fatto la
concezione di una scienza basata sulla logica e sulla
ragione e aliena da ogni elemento ‘misticheggiante’:
mentre alla scolastica «dobbiamo soltanto il metodo
per disciplinare e allenare il nostro intellettoy, dob-
biamo riconoscere nell alchimia la madre dei con-
cetti e delle idee essenziali della scienza moderna»**

L’importanza di Mesmer e del mesmerismo

Il mesmerismo ha avuto una grande influenza
nella storia della cultura. In un’epoca nella quale si
stavano affermando il razionalismo e le concezioni
meccanicistiche della natura, magnetismo animale
e fenomeni mesmerici, come il sonnambulismo, ac-
quistano una grande importanza, perché¢ sembrano
fornire la dimostrazione sperimentale dell’incomple-
tezza della concezione illuministica dell’'uomo e del
ruolo attribuito ai lumi della ragione.

1l filosofo Franz von Baader (1765-1841), per
esempio, scrive: «[...] mentre la fisica soprattutto ne-
gli ultimi tempi fa progressi sorprendenti, che devono
essere attribuiti preferibilmente ad alcune manifesta-
zioni naturali realmente meravigliose (delle quali
voglio ricordare solamente il galvanismo e il magne-
tismo animale), che di fatto hanno dato il colpo di
grazia a quella visione meccanicistica della natura
alla quale la fisica, da Descartes [René; 1596-1650]
in poi, era legata come con catene di piombo. Tali
manifestazioni della natura sembravano scelte ap-
positamente per farsi beffe di quella visione della
natura misera e letale per lo spirito, e per costrin-
gere i fisici che erano invecchiati in quella visione
ad ammettere pubblicamente la bancarotta della loro
ragione»™.

I fenomeni mesmerici hanno offerto materiale
abbondante per dimostrare 1’inadeguatezza della vi-
sione razionalistica della realta. Alcuni ambiti erano
interessati soprattutto agli aspetti teorici, altri, invece,
alle applicazioni pratiche anche con esperimenti per-

32 CARL GUSTAV JUNG, Aion. Ricerche sul simbolismo del sé,
trad. it., Boringhieri Torino 1984, p. 161.

3 FRANZ VON BAADER, Uber die Begriindung der Ethik
durch die Physik, in IDEM, Schrifien, ausgewdhlt und heraus-
gegeben von Max Pulver, Im Insel Verlag, Lipsia 1921, pp. 1-2.

sonali. [’esigenza di superare la visione del mondo
materialista e positivista dell’Illuminismo, la ricerca
del soprasensibile, della trascendenza e dell’aldila
hanno acquisito forme svariate.

Per il medico e mistico Johann Heinrich Jung-
Stilling (1740-1817) il corpo e gli organi di senso
costituiscono uno strumento necessario per il con-
tatto con il mondo sensibile, ma 1’anima avrebbe la
possibilita di una conoscenza immediata, superiore a
quella sensibile. Egli sintetizza la dottrina di Mesmer
in poche frasi: «// magnetismo animale dimostra in-
controvertibilmente [esistenza di un uomo interiore,
di un’anima che consiste nella scintilla divina, nello
spirito eterno dotato di ragione e di volonta e di un
involucro luminoso inseparabile. | ...] Se [ 'uomo inte-
riore lascia [’anima umana, nel laboratorio interiore
dei sensi continuano solo i movimenti vitali, allora il
corpo cade in uno stato di sonno profondo. Duran-
te questa fase I’anima sembra molto piu libera, pin
forte e piu attiva, tutte le sue funzioni sono potenzia-
te (esaltate). Quanto pini [’anima é libera dal corpo,
tanto piu libero e pin efficace diventa il suo raggio
d’azione interiore. Essa non ha assolutamente bi-
sogno del corpo per la sua vita e la sua esistenza;
il corpo costituisce piuttosto un impedimento, essa
e esiliata in questo carcere inerte e triste, poiché e
["organo verso il mondo sensibile, di cui lei ha biso-
gno nella condizione attuale per il suo raffinamen-
to e per il suo perfezionamento. Tutti questi princi-
pi sono conclusioni certe e sicure che io ho tratto
dall’esperienze con il magnetismo animale. Queste
importantissime esperienze mostrano in modo in-
contestabile che [’anima non avrebbe bisogno degli
strumenti dei sensi per vedere, per ascoltare, per an-
nusare, per gustare e per percepire, e questo lo puo
fare in un modo molto piu perfetto, e con la grande
differenza che l’anima in questa condizione é in con-
tatto piu stretto con il mondo degli spiriti che con il
mondo materiale»*.

Queste tesi di Jung-Stilling contraddicono non
solo le concezioni materialistiche del rapporto corpo-
anima, ma anche la teoria classica aristotelico-tomi-
stica dell’unita funzionale fra corpo e anima. Secondo
quest’ultima teoria, ’anima puo essere separata dal
corpo, ma solamente temporaneamente in quel “perio-
do intermedio” che va dal momento della morte fino
alla resurrezione, sperata per fede, alla fine dei giorni®>.

34 JoHANN HEINRICH JUNG-SCHILLING, Theorie der Geister-
kunde, in IDEM, Sdmtliche Schriften, 8 voll., Scheible, Stoccar-
da 1837, vol. VL, pp. 610-611.

35 Cft. Joser PIEPER (1904-1997), Tradition als Herausforde-
rung, Kosel, Monaco di Baviera 1963, p. 90.
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La tesi del corpo come carcere dell’anima si pre-
sta non solo a ogni forma di spiritualismo e spiritismo
ma anche ad altre teorie, come quella della reincarna-
zione. Se non esiste un’unita funzionale tra un’anima
particolare e un corpo particolare, e 1’anima ¢ solo
“esiliata” e “confinata” in un corpo qualsiasi, allora
potrebbe animare nel corso della sua esistenza corpi
differenti.

11 filosofo Louis-Claude de Saint-Martin (1743-
1803) ha un atteggiamento differente nei confronti
del mesmerismo: agli inizi ne ¢ un sostenitore, con
il tempo, pero, se ne allontana, pur continuando a ri-
conoscerne i meriti: avrebbe, infatti, guarito malati,
insegnato importanti conoscenze e convertito molte
persone a Dio e alla religione, ma non era in grado
di superare i limiti dell’'umano e della natura. Per de
Saint-Martin non si deve confondere il magnetismo
con il messaggio del cristianesimo. Il magnetismo po-
trebbe avere successo in qualche situazione, ma alla
fine 'uomo ha bisogno della redenzione per mezzo
di Cristo™®.

Franz von Baader sottolinea continuamente le
prerogative del magnetismo: «Durante il sonno
magnetico ['uomo si sente incomparabilmente pit
a casa nel mondo sensibile, anche se in un’altra
maniera»’’.

Le sue teorie si discostano in punti importanti da
quelle di Mesmer. Come Mesmer, anche von Baader
distingue le percezioni “periferiche” dei sensi ester-
ni, fondamento delle “conoscenze razionali indiret-
te, non intuitive e riflessive” dal senso interno con la
“conoscenza diretta, intuitiva ed evidente”. Le per-
cezioni esterne non sarebbero ingannevoli come per
Mesmer, ma oggettive e reali, anche se hanno biso-
gno di essere completate dal senso interno, al quale
devono essere subordinate. La periferia viene deter-
minata dal centro, ma il centro non puo prescindere
dalla periferia, al contrario ¢ necessario che ambedue
le sfere siano concentriche, altrimenti esisterebbe un
rischio per la salute mentale®.

Filosofia

Anche per molti filosofi i fenomeni del magneti-
smo hanno avuto un ruolo importante nella costru-

3 Cfr. Louis-CLAUDE DE SAINT-MARTIN, Magnétisme et
somnambulisme, in R. AMADOU, Trésor mariniste, Editions
Traditionelles, Parigi 1969, pp. 81-32.

37 F. voN BAADER, Uber die Ekstase oder das Verziicktsein
der magnetischen Schlafredner, 1817, in IDEM, Werke, 16 voll.,
Scientia, Aalen 1963, vol. IV, p. 32.

38 Cfr. Ibem, Uber den inneren Sinn im Gegensatz zu den
dusseren Sinnen, ibid., p. 102.

zione dei loro sistemi. Johann Gottlieb Fichte (1762-
1814), per esempio, nel Diario sul magnetismo
animale del 1813, descrive le sue esperienze perso-
nali in collaborazione con il dottor Wolfart, riassume
e commenta le relazioni di persone trattate con il ma-
gnetismo animale e cerca di trarne conseguenze per il
suo sistema, chiedendosi pure se il fluido universale
non sia proprio il fondamento di ogni manifestazio-
ne, “‘un noumeno necessario”, in cui si fondono sog-
gettivo e oggettivo, pensante e pensato™.

Arthur Schopenhauer (1788-1860) scrive: «Il ma-
gnetismo animale, considerato da un punto di vista
certo non economico o tecnologico, ma filosofico, si
rivela come la scoperta piu gravida di contenuto che
sia mai avvenuta, [...] sebbene per il momento esso
presenti piu enigmi di quanti non ne risolva. Il ma-
gnetismo animale e veramente la metafisica pratica,
come gia [Francis] Bacone [1561-1626] ha definito la
magia»™. 1 fenomeni mesmerici sono paragonati ad
altri fenomeni paranormali: «[...] magnetismo ani-
male, cure per simpatia, magia, seconda vista, SOgno
del vero, visioni di spiriti e di altro genere, sono tutti
fenomeni affini, rami di uno stesso tronco, e danno
prova sicura e irrefutabile del nesso sussistente tra
tutti gli esseri, e basato su di un ordinamento delle
cose assolutamente diverso da quello della natura, la
quale si appoggia sulle leggi dello spazio, del tempo
e della causalita»™'.

Nell’opera Sulla volonta nella natura, con il sot-
totitolo Una esposizione delle conferme fornite dalla
scienza empirica alla filosofia dell autore*, Scho-
penhauer dedica un capitolo a Magnetismo animale
e magia. In effetti tanto con il magnetismo anima-
le quanto con la magia sarebbe possibile provocare
fenomeni che si sottrarrebbero ai limiti spazio-tem-
porali e alla legge di causalita. La volonta del ma-
gnetizzatore, per esempio, potrebbe agire a distanza
sulla volonta del magnetizzato o su altri corpi e que-
sta sarebbe un’operazione magica: cio dimostrerebbe
che nell’vomo vi ¢ una energia «[...] che puo agire
fuori di sé solo per mezzo della volonta e della for-

3 Cfr. JoHANN GOTTRFRIED FICHTE, Tagebuch iiber den
animalischen Magnetismus in IDEM, System der Sittenlehre.
Vorlesungen iiber die Bestimmung des Gelehrten und ver-
mischte AufSdtze aus dem Nachlass herausgegeben von J. H.
Fichte, Marcus, Bonn 1835, pp. 295-344 (p. 311).

40 ARTHUR SCHOPENHAUER, Parerga e paralipomena, trad.
it., 2 voll., Adelphi, Milano 1981, vol. I, a cura di Giorgio Colli
(1917-1979), p. 366.

4 Ibid., p. 363. )

“2Ipem, Uber den Willen in der Natur, in Uber die vierfache
Wurzel des Satzes vom zureichenden Grunde. Uber den Wil-
len in der Natur, Kleinere Schriften, 2 voll., Diogenes, Zurigo
1977, vol. I, pp. 181-342.
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za dell’ immaginazione, e puo manifestare pure una
forza cosi come un influsso persistente, che puo rag-
giungere un oggetto per quanto lontano esso sia»®.
11 teologo Emst Benz ricorda altre influenze del
mesmerismo: «La filosofia della natura di Schelling
[Friedrich Wilhelm Joseph; 1775-1854] é permeata
dallo spirito del mesmerismo. Gorres [Joseph; 1776-
1848] vedeva gli inizi di tutta I'umanita come uno
stato sonnambolico, Fichte, Schleiermacher [Frie-
drich Daniel Ernst; 1768-1834), Wilhelm von Hum-
boldt [1767-1835), il cancelliere di Stato Hardenberg
[Karl August; 1750-1822] erano tutti mesmeristi»**.

Romanticismo

I fenomeni mesmerici hanno avuto anche un ruo-
lo importante nel Romanticismo: la grande scoperta
della parte notturna dell’anima, che caratterizza il ro-
manticismo, ¢ impensabile senza I’influenza diretta
del mesmerismo. Carl Gustav Carus (1789-1869),
medico, filosofo e pittore, nelle sue opere non solo
sostiene I’'importanza dell’inconscio, ma ritiene addi-
rittura che la chiave per comprendere la natura della
vita psichica cosciente dell’'uomo si trovi nella regio-
ne inconscia®.

Gli fa riscontro il filosofo Gotthilf Heinrich Schu-
bert (1780-1860) che popolarizza in parte teorie di
Schelling e si occupa in modo particolare della “parte
notturna delle scienze naturali”, con una particolare
attenzione al magnetismo animale, alla chiaroveg-
genza e ai sogni. Proprio nei sogni comparirebbe un
linguaggio simbolico che metterebbe in relazione
mondo interno ed esterno.

Un personaggio importante ¢ il medico svevo
Justinus Kerner (1786-1862), che magnetizza una
paziente, Fredericke Hauffe-Wanner (1801-1829),
e, dopo la di lei morte, ne pubblica le visioni in un
libro, La veggente di Prevorst. Rivelazioni sulla vita
interiore dell’'uomo e sulla penetrazione del mondo
degli spiriti nel nostro®. 11 libro riscuote un grande
successo, la casa di Kerner diventa un centro dove
si incontrano scienziati € uomini di cultura e Kerner
fonda nel 1831 una rivista, Bldtter aus Prevorst (Fo-

4 IpeM, Animalischer Magnetismus und Magie, ibid., pp.
294-324 (pp. 319-320).

4 E. BENz, Franz Anton Mesmer und seine Ausstrahlung in
Europa und Amerika, cit. p.19.

4 Cfr. Anche AUGUSTE VIATTE (1901-1993), Les sources oc-
cultes du romantisme. llluminisme. Theosophie. 1770-1820,
2 voll., Honoré Champion, Parigi 1979, vol. I, Le Préroman-
tisme, pp. 223-231.

46 JusTINUS KERNER, La veggente di Prevorst, 1829, trad. it.,
Armenia, Milano 1979.

gli da Prevorst)¥’, che negli anni successivi cambie-
ra il suo nome in quello di Magikon. Archivio per le
osservazioni nell ambito delle scienze dello spirito e
della vita magnetica e magica®.

Il magnetismo animale e i fenomeni mesmerici
sono popolarizzati da una serie di novelle e di roman-
zi nei quali 1 personaggi presentano stati di coscienza
alterati, facolta paranormali o addirittura compaio-
no come magnetizzatori, come nel caso della no-
vella 1/ magnetizzatore di Emst Theodor Amadeus

Hoftfmann (1776-1822).
Sonnambulismo

Mesmer stesso osserva, durante le sue sedute,
pazienti che presentano un’alterazione dello stato di
coscienza, senza pero presentare la crisi classica, cioe
perdita di conoscenza e convulsioni. Mesmer consi-
dera questi stati come forme incomplete di crisi, inef-
ficaci per la sua terapia.

Un suo discepolo, pero, il marchese di Puységur
fa una interessante osservazione. Quando aveva ma-
gnetizzando un suo contadino, tale Victor, questi
aveva presentato una condizione simile al sonno:
«[...] un sonno nel quale egli sembrava pin vigile e
piu attento di quanto non lo fosse nello stato di ve-
glia. Parlava a voce alta, rispondeva alle domande,
e mostrava un intelligenza molto pin vivace che nelle
condizioni normali. [...] Quando la crisi ebbe termi-
ne, Victor non ne conservava il ricordo. Puységur si
appassiono alla cosa e torno a suscitare in Victor lo
stesso tipo di crisi, poi riusci anche a suscitarlo an-
che in altri soggetti. Una volta entrati in tale stato,
i soggetti erano capaci di diagnosticare le proprie
malattie, di prevederne il corso (e Puységur chiamo
questo fenomeno con il nome di “presensazione”) e
di prescriverne il trattamentoy®.

Questa condizione, che per la somiglianza con il
normale sonnambulismo ¢ stata chiamata “sonnambu-
lismo artificiale”, presenta alcuni aspetti caratteristici:
I’alterazione dello stato di coscienza, una particolare
lucidita che contrasta con I’impressione che il paziente
dorma e I’amnesia successiva.

47 Lo scrittore Herman Hesse (1877-1962) ne ha pubblicato
una raccolta: Blditter aus Prevorst. Eine Auswahl von Be-
richten tiber Magnetismus, Hellsehen, Geistererscheinungen
aus dem Kreise Justinus Kerners, Insel, Francoforte sul Meno
1992.

48 Esiste una ristampa del primo e secondo fascicolo della
prima annata: Magikon, herausgegeben von Dr. Justinus Ker-
ner, Bohmeier, Lipsia 2007.

4 Henri F. ELLENBERGER, La scoperta dell inconscio. Sto-
ria della psichiatria dinamica, 1970, trad. it., 2 voll., Borin-
ghieri, Torino 1976, vol. I, p. 82.
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Puységur si accorge dell’importanza del rapporto
psicologico fra magnetizzatore e paziente e sottolinea
il ruolo e I’efficacia della volonta del magnetizzatore.

«lo credo nell esistenza di un potere che é in me.
Da questa fede deriva la mia volonta di esercitario.
Tutta la dottrina del magnetismo animale é contenuta
in due parole: credere e volere. lo credo di avere il
potere di mettere in moto il principio vitale degli altri
uomini. lo voglio farne uso. La mia scienza e i miei
strumenti sono tutti qui>".

Puységur pratica la mesmerizzazione prima nel
villaggio vicino al suo castello e, dopo il trasferimen-
to del suo reggimento a Strasburgo, dove fonda la
Société Harmonique des Amis Réunis, allo scopo di
istruire magnetizzatori e di organizzare centri per il
trattamento magnetico: «/Nel 1789 essa annoverava
piu di duecento membri, inclusa [’élite dell aristo-
crazia alsaziana»®'.

Storici della psichiatria come Henri Frédéric
Ellenberger (1905-1993) considerano Mesmer e
Puységur come precursori della psicologia e della
psichiatria dinamiche moderne: «L ‘esperienza col-
lettiva di diverse generazioni di magnetizzatori e di
ipnotisti porto lentamente allo sviluppo di un sistema
coerente di psichiatria dinamica. [....] I canoni prin-
cipali [della psichiatria dinamica] furono formulati
da Mesmer e Puységur»**.

Ipnotismo

Effettivamente esiste un filone che dal mesme-
rismo e dal sonnambulismo porta all’ipnotismo ¢ a
Sigmund Freud (1856-1939), il fondatore della psi-
coanalisi.

I fenomeni mesmerici hanno suscitato la curiosita
della gente e sono stati utilizzati anche per intrattene-
re il pubblico, non diversamente dalle esibizioni di
ipnosi che ogni tanto, ancor oggi, vengono inserite
nei programmi di intrattenimento televisivi. Un me-
dico inglese, il dottor James Braid (1795-1860) ha
assistito in un teatro all’esibizione di un noto magne-
tizzatore francese, Charles Lafontaine (1803-1892).
Braid ¢ rimasto particolarmente impressionato dal
fatto che le persone in un profondo “sonno magne-
tico” mostravano insensibilita al dolore e ha pensato
di utilizzare la tecnica della magnetizzazione in me-
dicina per anestetizzare i pazienti. Dato che concetti
come “magnetismo animale” e “mesmerismo” erano

 Ibid, p. 84.
St Ibidem.
2 Ibid, p. 127.

in discredito negli ambienti scientifici, Braid ha rite-
nuto opportuno presentare la tecnica con un nuovo
nome ¢ ha coniato il termine “neuroipnotismo”, che
ben presto ¢ stato semplificato in quello di ipnotismo.

L’ipnotismo ha suscitato I’interesse di psicologi
e psichiatri. Importante ¢ soprattutto il contributo
di autori francesi come Jean-Martin Charcot (1825-
1893), Pierre Janet (1859-1947), Ambroise-Auguste
Liébeault (1823-1904) e Hippolyte Bernheim (1840
-1919).

I fenomeni dell’ipnotismo hanno posto questioni
sulla natura dell’attivita psichica umana, sul ruolo
dell’inconscio, sull’automatismo psichico, su stati
alterati di coscienza e sugli sdoppiamenti di perso-
nalita.

Grazie a una borsa di studio, Sigmund Freud fa
un tirocinio alla clinica di Charcot, la Salpetriére
di Parigi, e visita, poi, Bernheim a Nancy e di am-
bedue traduce opere dal francese in tedesco. Freud
stesso riconosce che proprio considerazioni sul ruolo
dell’inconscio nell’ipnotismo sono state decisive per
I’origine della psicoanalisi: «E vero che “I'incon-
scio”” come concetto teorico gia da tempo costituiva
materia di discussione fra i filosofi, ma nei fenomeni
dell’ipnotismo esso diventa per la prima volta cor-
poreo, tangibile e oggetto di esperimento. A cio si
aggiungeva che i fenomeni ipnotici rivelano un’in-
confondibile rassomiglianza con le manifestazioni di
alcune nevrosi. Non é facile sopravvalutare ['impor-
tanza dell’ipnotismo per la storia dell origine della
psicoanalisi. Sia dal punto di vista teorico sia da
quello terapeutico la psicoanalisi amministra un’e-
redita che le é stata lasciata dall ipnotismon.

Spiritismo

Ho gia ricordato Jung-Stilling che, partendo an-
che dai fenomeni mesmerici, nel 1808 formula una
completa dottrina sugli spiriti.

Importante pero ¢ anche il filone americano. Qui si
deve ricordare Andrew Jackson Davis (1826-1910),
che, in seguito a diversi tentativi di magnetizzazione,
scopre le proprie facolta di medium. Nel 1844 sono
apparsi a Davis in stato di trance tre spiriti superiori,
fra cui quello del filosofo e chiaroveggente svedese
Emanuel Swedenborg (1688-1772) e quello del me-
dico greco Galeno (129-ca. 201). Nel 1845 Davis ini-
zia a dettare in trance la sua opera piu importante The
principles of Nature. Le sue opere hanno una grande
diffusione e preparano il terreno alla diffusione dello
spiritismo negli anni successivi.
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Nel 1846 in una casa di Hydesville (New York),
negli Stati Uniti, si verificano fenomeni strani, con
rumori inesplicabili si che chi I’abita preferisce tra-
slocare: nella casa, al suo posto, arriva la famiglia
Fox. Ma i rumori si ripetono e nel 1848 un suo ospite
ha I’impressione che i rumori non siano casuali, ma
si tratti di battiti in codice provocati da un essere in-
telligente. Viene sviluppato una specie di alfabeto di
comunicazione ¢ come responsabile dei battiti si pre-
senta un certo Charles B. Rosma, un commerciante
che sarebbe stato rapinato e ucciso in quella casa.

Questo primo “contatto” contribuisce all’inizio
dello spiritismo moderno. Vengono costruiti tavolini,
tavole con le lettere dell’alfabeto e vari macchinari
con lo scopo di consentire agli spiriti di comunicare
durante le sedute. Questi nuovi metodi e, soprattut-
to, I’'uso di tavolini danno un considerevole impulso
al movimento spiritistico, la cui ondata arriva anche
in Europa, dapprima in Gran Bretagna alla fine del
1852 e nel continente nel 1853. Questo fenomeno,
anche se in parte nuovo, viene inquadrato nella tradi-
zione del mesmerismo e i tavolini vengono chiamati
“sonnambuli”, “magnetici” o “magnetizzati’>.

Negli anni immediatamente successivi il feno-
meno assume dimensioni tali da provocare anche
una netta presa di posizione da parte del Santo Uffi-
cio con una circolare del 4 agosto 1856, riguardante
“I’abuso del magnetismo”. Questa circolare ricorda
che un precedente decreto aveva consentito 1’uso del
magnetismo a condizione che fosse utilizzato per un
fine lecito, prescindesse da sortilegi e da invocazioni
esplicite o anche solo implicite ai demoni, condanna
I’uso del magnetismo non tanto per legittimo amo-
re della scienza, quanto per brama di curiosita ¢ per
predire il futuro. In generale il Santo Ufficio con-
danna «/’uso di mezzi fisici per ottenere effetti non
naturali»?*,

Alcuni spiritisti considerano le comunicazioni for-
nite dai medium come autentiche rivelazioni di esseri
spirituali e le sistematizzano. E il caso, per esempio,
di Denizard Léon Rivail (1804-1869), un pedagogo,
di cui scrive Massimo Introvigne, che «soltanto a
cinquant ‘anni la passione per il magnetismo lo spin-
se a interessarsi alle sedute spiritiche, e ad accetta-
re di studiare, mettere in ordine e infine pubblicare
una serie di quaderni che gli aveva consegnato un

33 Cft., per esempio, J. KERNER, Somnambiile Tische. Zur
Geschichte und Erklirung dieser Erscheinung, Ebner & Seu-
bert, Stoccarda 1853.

3% HemricH JosepH DomiNicus DENZINGER (1819-1883),
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum, a cura di Peter Hiinermann, 7 ed., EDB.
Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna, 2018 nn. 1.653-1.654.

gruppo di amici, pubblicando cosi nel 1857 il Libro
degli Spiriti»®® sotto lo pseudonimo di Allan Kardec.
Kardec ha un grande seguito, non solo in Europa, ma
anche in America, soprattutto in Brasile.

L’approccio scientifico allo spiritismo e la na-
scita della parapsicologia

La pratica del sonnambulismo ha avuto importan-
ti sviluppi anche al di fuori della terapia. Non pochi
magnetizzatori erano particolarmente interessati al
fenomeno della lucidita mentale durante lo stato son-
nambolico e agli stati di trance, soprattutto in quan-
to alcune persone dimostravano particolari capacita,
non solo telepatia e chiaroveggenza, e sembravano
addirittura in grado di entrare in contatto con altre
dimensioni o con esseri spirituali e di ricevere cono-
scenze particolari, sui misteri dell 'uomo, della natura
e di Dio.

Nel periodo seguente vi € un’importante corrente
del magnetismo animale che ¢ convinta dell’esisten-
za di questa forza e della possibilita di studiarla dal
punto di vista scientifico, e mostra interesse per fe-
nomeni paranormali, a lungo chiamati ‘mesmerici’
ritiene possibile fornirne una base scientifica.

Fanny Moser (1872-1953), una importante stu-
diosa svizzera dell’occultismo e della parapsicolo-
gia, scrive: «Il magnetismo animale é stato sepolto
innumerevoli volte, ma ogni volta e risorto dalle sue
ceneri come la fenice e ha ripreso la battaglia per
il suo riconoscimento»>® e «Nel corso degli anni
questa forza ha ricevuto diversi nomi, che indicano
pitt 0 meno la stessa cosa: Psychode (Thury [Marc;
1822-1905]), Psychic Force (Crookes [William;
1832-1919], Cox [Edward William; 1809-1879]),
Od (Reichenbach [Karl Freiherr von; 1788-1869]),
aura, corpo astrale e perispirito, fluido vitale, force
neurique, force éctenique, forza biopsichica, forza
biodinamica»®’.

Dallo spiritismo alla teosofia

Alcune correnti hanno cercato di studiare e svi-
luppare capacita psichiche latenti che si manifesta-
no nelle sedute spiritiche, considerandole adatte a
penetrare i misteri della realta, a comprendere le

35 MASSIMO INTROVIGNE, 11 cappello del mago. I nuovi movi-
menti magici, dallo spiritismo al satanismo, SugarCo, Milano
1990, p. 53.

6 FANNY MOSER, Der grosse Buch des Okkultismus, Walter,
Olten 1974, p. 856.

57 Ibid., p. 855.
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verita piu profonde delle religioni attuali come pure
delle antiche tradizioni spirituali. Proprio I’interes-
se particolare per religioni orientali ¢ il motivo per
cui alcuni esponenti del movimento spiritista se ne
sono separati, come nel caso di Helena Petrovna
Blavatsky (1831-1891) e del colonnello Henry Ste-
el Olcott (1832-1907), che fondano nel 1875 a New
York la Societa Teosofica. La Blavatsky e Olcott si
erano conosciuti in una cittadina dello Stato ameri-
cano del Vermont, Chittenden, recatisi li per osser-
vare fenomeni spiritistici che si verificavano in una
fattoria. La fede spiritistica originaria della Blavatsky
¢ documentata da Olcott: «E inutile negare che, per
tutta la prima parte della sua residenza in America,
essa si definiva una spiritista e difese strenuamente
lo spiritismo e i medium dagli oppositori saputelli
e penosi»™®. Per i futuri fondatori della Societa Te-
osofica lo spiritismo ¢ diventato allora un fenomeno
di massa, senza una base filosofica, mentre secondo
loro € necessaria una visione piu profonda, “occul-
ta” e che non sia solo oggetto di curiosita ma diventi
una esperienza e una pratica personale. Blavatsky e
Olcott recitano i1 Tre Rifugi e i Cinque Precetti del
buddismo e cosi «perven[gono] a una conversione
Jformale al buddhismo»™ e trasferiscono la sede della
Societa Teosofica ad Adyar, in India.

Dalla teosofia all’antroposofia

Rudolf Joseph Lorenz Steiner (1861-1925) Se-
gretario generale della sezione tedesca della Societa
Teosofica, ma in disaccordo con la presidenza — fra
I’altro perché questa privilegiava religioni orientali,
prima il buddhismo e successivamente 1’induismo
—, nel 1913 fonda la Societd Antroposofica, segui-
to dalla maggioranza dei membri tedeschi della So-
cietd Teosofica. Steiner parla con ammirazione di
Mesmer «[...] una personalita che, come vedremo,
doveva esser misconosciuta da molti»®. Steiner si
serve dei differenti stati di coscienza per descrivere
la sua concezione dell’evoluzione dell’umanita fin
dai suoi primordi: «Tutta [ 'umanita era allora in una
sorta di stato di trance profonda, analogo a quello
in cui si trovano quei sonnambuli nei quali con la
soppressione della coscienza vigile possono esse-
re indotti stati di sonno molto profondo, i cosiddetti

8 JaMmes SANTUCCI, La Societa Teosofica, trad. it., LDC,
Leumann (Torino) 1999, p. 15.

¥ Ibid., p. 44.

%0 RUDOLF STEINER, Das Suchen nach iibersinnlichen Er-
Jahrungen. Spiritismus, Hypnotismus, Somnambulismus, ihr
Wesen, ihre Geschichte und ihr Verhdltnis zur Geisteswissen-
schaft, Steiner, Dornach 1972, p. 108.

sonni magnetici»®'. Nella fase successiva ’umani-
ta avrebbe acquisito la coscienza vigile, conseguito
la possibilita di conoscere per mezzo di percezioni
sensibili e dell’uso della ragione, ma, contemporane-
amente, avrebbe perso la capacita di entrare in con-
tatto intuitivo con la natura e con il mondo esterno in
tutte le sue dimensioni. In una terza fase, lo sviluppo
di “organi interni” per mezzo delle tecniche antro-
posofiche avrebbe consentito di riacquistare anche
in una condizione di coscienza vigile la capacita di
entrare in contatto con il mondo spirituale circo-
stante, senza I’utilizzo della percezione sensibile, e,
chiaroveggente, di penetrare «in questo mondo delle
essenze e della vita spirituale che ci circonda»®*. Nei
fenomeni di “‘sonnambulismo” e di #rance si avvere-
rebbe una regressione a un livello evolutivo anteriore
e visioni e comunicazioni potrebbero essere fallaci,
poiché la persona sonnambula «[...] non puo neanche
controllare se cio che percepisce é realmente vero»®,
cio che invece potrebbe fare un antroposofo. Con lo
sviluppo di questa facolta gli antroposofi anticipereb-
bero I’evoluzione del resto dell’umanita.

Terapie alternative

Sono molti i collegamenti fra magnetismo anima-
le e terapie alternative. Un passaggio importante ¢
rappresentato da un articolo di Theodor Reuss (1855-
1923) — uno dei fondatori dell’Ordo Templi Orientis
(O.T.0.), I’Ordine del Tempio d’Oriente, una impor-
tante organizzazione iniziatica di tipo massonico —,
pubblicato con lo pseudonimo di Theodor Regens
sulla rivista Sphynx nel 1894. Reuss depreca il fat-
to che un altro noto occultista tedesco, il conte Karl
Du Prel (1839-1899), abbia trattato pubblicamente il
tema cosi eminentemente esoterico come quello del-
le terapie simpatetiche. Una volta divulgato il tema,
Reuss si ritiene autorizzato a chiarire alcuni punti
della questione e cerca di mettere in relazione teorie
differenti: «Pranoterapia ¢ la dottrina della cura per
mezzo dello spirito vitale, del prana, dell’Od, dell e-
nergia vitale, del fluido astrale, chiamato anche ma-
gnetismo organico o elettricita nervosa»*. Nella pra-
tica vi sarebbero differenze di tecnica, pero, secondo
Reuss, tutte si servirebbero della stessa energia.

Con questo articolo viene messa in relazione la
teoria del magnetismo animale di Mesmer con teorie

5! Ibid., p. 60.

% Ibid. pp. 60-61.

% Ibid., p. 61.

% TueoDOR REGENS, Pranatherapie, in Sphynx, anno XIX,
n. 101, luglio 1894, pp. 14-16 (pp. 14-15).
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e tecniche orientali, equiparando fluido magnetico e
“prana”, che significa “vita” ma anche “energia vita-
le” nella fisiologia induista. Se Reuss scrivesse oggi
I’articolo, ricorderebbe probabilmente il concetto ci-
nese di Ki o Chi. L’esoterismo occidentale da allora
puo richiamarsi a dottrine piu antiche e di altre cul-
ture.

Importante ¢ soprattutto la concezione di base della
vita come fenomeno energetico, come flusso di ener-
gia, su cui si basa anche una teoria “energetica” delle
malattie: ogni malattia sarebbe la manifestazione di
un’alterazione dell’energia del corpo. Vi sono terapie
alternative moderne, che a volte si servono di una ter-
minologia orientale, ma che presentano molti caratteri
in comune con le teorie ¢ le terapie di Mesmer.

Altre influenze

Gli esempi dell’influsso dei fenomeni mesmerici
potrebbero ancora continuare.

Il movimento surrealista sarebbe impensabile sen-
za ipnosi, scrittura automatica e sedute spiritiche, tec-
niche utilizzate per esplorare il subconscio e per rela-
tivizzare la conoscenza razionale della realta. I1 primo
documento ufficiale del movimento, // primo manife-
sto del surrealismo, ¢ stato preceduto da cinque anni
di intense esperienze con quelle tecniche ed ¢ anche
il loro prodotto®. L esponente piti importante del mo-
vimento, André Breton (1896-1966), rivela di aver
praticato intensamente la scrittura automatica fino a
quando sono comparse allucinazioni inquietanti®.

La concezione della salute come condizione di
flusso indisturbato di un fluido energetico nel cor-
po umano si ritrova nei concetti di energia orgoni-
ca dello psichiatra e psicoanalista Wilhelm Reich
(1897-1957)" e di bioenergia di Alexander Lowen
(1910-2008), considerato come il fondatore della psi-
cosomatica psicoanalitica.

Eliphas Lévi, pseudonimo di Alphonse Louis
Constant (1810-1875), considerato uno dei fonda-
tori del moderno occultismo, riprende una delle sue
idee principali «ampiamente da Mesmer; quella
dell’“‘agente universale” fluido che penetra tutte le
cose, “grande agente magico”» ", e tutte le ope-

% ANDRE BRETON, Entretiens (1913-1952), Gallimard, Parigi
1969, p. 83 [trad. it., Entretiens. Storia del surrealismo. 1919-
1945, a cura di André Parinaud, 3* ed., Massari Editore, Bolse-
na (Viterbo) 2006].

6 Cfr. ibid., p. 95.

% Su cui, cfr. M. INTROVIGNE, La Rivoluzione sessuale
“dall’utopia alla scienza”. La gnosi sessuale di Wilhelm
Reich, in Cristianita, anno VIII, n. 57, gennaio 1980, pp. 3-8.

%8 Ipem, 11 cappello del mago. I nuovi movimenti magici, dal-
lo spiritismo al satanismo, cit., p. 154.

razioni di magia sarebbero possibili per mezzo del
magnetismo.

Conclusione

Lanalisi non solo dell’opera di Mesmer e dei fe-
nomeni mesmerici, ma anche dei loro sviluppi, mo-
stra I'importanza del problema antropologico, cio¢
la questione dell’esistenza nell'uvomo non solo di un
organo interiore capace di integrare le conoscenze
ottenute con gli organi di senso, ma anche, eventual-
mente, di una conoscenza diretta di dimensioni im-
materiali. Una questione alla quale le varie correnti
danno risposte molto differenti.

Un altro aspetto importante ¢ la concezione di tut-
ta la realta, uomo compreso, come fenomeno energe-
tico, in contrasto con la concezione, tra I’altro, aristo-
telico-tomistica, secondo la quale ogni essere ha una
propria natura. Il filosofo Edmund Runggaldier, ha
sottolineato questa particolarita che caratterizza mol-
te correnti esoteriche: per I’esoterismo il principio ul-
timo della realta e di tutto ’'universo non € conoscibi-
le con i metodi scientifici né percepibile con I’attivita
psichica normale, «ma é qualcosa come energia o
spirito. tutto cio che ci circonda, tutto cio con cui ab-
biamo a che fare, anche le molte differenti cose della
vita di ogni giorno, sono in definiva solo sviluppo e
manifestazione di energia. Il cosmo non consiste di
cose e organismi distinti gli uni dagli altri. 1l mondo
non é la somma di cose e di avvenimenti, ma sola-
mente molteplice manifestazione di un’unica realta
di fondo, energetica e dinamica. L’energia primor-
diale non ¢ statica, ma fluisce senza interruzione»®.

Questa concezione caratterizza anche molte tera-
pie alternative: mentre la medicina ufficiale & riuscita
a identificare malattie particolari per le quali svilup-
pa terapie mirate, terapie alternative interpretano le
malattie come differenti manifestazioni di uno squili-
brio interiore di una energia particolare. La cura delle
singole malattie non sarebbe in grado di eliminare lo
squilibrio interiore ma al massimo solo una manife-
stazione, proprio come Mesmer che, pur non potendo
negare I’effetto positivo della vaccinazione contro il
vaiolo, ne diminuiva I’importanza, perché la causa
della malattia «[...] non sarebbe stata eliminata del
tutto per mezzo della vaccinazione, ma unicamente
modificata in parte nella sua forma»’.

% EDMUND RUNGGALDIER, Philosophie der Esoterik, Kohl-
hammer, Stocarda 1996, p. 36.
0 F.-A. MESMER, Mesmerismus, cit., pp. 352-353.
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Louis de Bonald

LE LEGGI NATURALI
DELLORDINE SOCIALE

Sovranita, governanti e governati
Invito Mlla lettura & Mauro Ronco

Tradusions, siogranoes dell spparato critxs
0 postiadone & Oscar Sanguinetti

Louis bE BONALD

Le leggi naturali

dell’ordine sociale
Sovranita, governanti e governati

Invito alla lettura di Mauro Ronco
Traduzione, integrazione e postfazione di
Oscar Sanguinetti

D’Ettoris Editori, Crotone 2019, 216 pp., € 17,90

1 saggio di Louis de Bonald ¢ I’esposizione in

forma sintetica e abbreviata delle tesi di filoso-
fia politica (necessita dell’autorita temporale; sua
origine divina, parte importante di una rivelazio-
ne primitiva che include il linguaggio; critica del
pensiero illuministico radicale e della Rivoluzione
francese “giacobina’”) che I'autore ha formulato nel
pitt ampio trattato Théorie du pouvoir social, com-
posto pochi anni prima nell’esilio, per rispondere
succintamente alle obiezioni suscitate dall'opera
prima. E la prima traduzione italiana di un saggio
completo di de Bonald e, anche per le dimensioni
proibitive delle altre sue opere, ha lo scopo di age-
volare il lettore italiano che voglia accostare “in di-
retta” (molti in Italia hanno studiato de Bonald, ma
mai traducendone I’articolata prosa) il complesso
pensiero di un grande “padre” della scuola contro-
rivoluzionaria.

Lours DE BoNaLD (1754-1840), francese, con il quasi
coetaneo Joseph de Maistre (1769-1821), savoiardo, ¢
stato uno dei massimi teorici del tradizionalismo cat-
tolico dell’eta della Restaurazione. Il volume ¢ prece-
duto da un invito alla lettura di Mauro Ronco, giurista,
docente emerito di Diritto Penale in diverse universita
italiane e straniere, e attuale presidente del Centro Stu-
di Rosario Livatino.

Il discernimento

Ci(‘) che vediamo ¢ il meno: viviamo del
credito dato ad altri. L’udito ¢ la porta
secondaria della verita e quella principale della
menzogna.

La verita, generalmente, si vede; in rari casi
si ode. Poche volte arriva allo stato puro, e ancor
meno quando viene da lontano; porta sempre con
sé qualcosa dei sentimenti attraverso cui passa;
la passione, sia contraria o favorevole, tinge dei
suoi occhi cio che tocca. Tende sempre a impres-
sionare: tiene in gran conto chi loda e ancor piu
chi biasima.

Occorre allora stare molto attenti a scoprire
I’intenzione di chi fa da tramite, sapendo prima
che cosa I’ha mosso. Contrasti, la riflessione,
quanto ¢ fatuo e falso.

Baltasar Gracian y Morales S.J.
(1601-1658)
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Le tecnologie informatiche e comunicative digitali stanno cambiando la percezione e il comportamento di
milioni di essere umani, specialmente fra le giovani generazioni. 1l confinamento causato dalla pandemia di
Covid-19 ha esasperato la dipendenza da questi strumenti e creato nuovi rischi. La riflessione di sir Roger
Scruton ha anticipato i termini del dibattito

Un fotogramma dal film Avatar di James Cameron, uscito nel 2009

Nascosti dietro uno schermo

Sir Roger Scruton

Molti osservatori direbbero che siti che
ospitano reti sociali come Facebook of-
frono un beneficio psicologico, in quanto aiutano
chi ¢ troppo timido per affacciarsi direttamente sul
mondo ad avere comunque un posto € una identi-
ta pubblici all’interno di esso. Questi siti consen-

* Questo articolo — uscito con il titolo Hiding Behind the
Screen nella rivista The New Atlantis nel 2010 — ¢ tratto
dal volume Confessioni di un eretico. Saggi scelti, trad.
it., a cura di Oscar Sanguinetti, D’Ettoris Editori, Crotone
2017, pp. 93-108. Ci ¢ parso opportuno proporlo — con il
permesso dell’Editore — anche a chi non possiede il libro
in quanto il tema del feedback dell’uso del PC o del telefo-
no cellulare sulla personalita umana, specialmente dei pit
giovani, € oggi assai scottante e 'analisi di Scruton, come
sempre, ¢ quanto mai “centrata”, nonostante qualche rife-
rimento “bruciato” dal continuo cambiamento.

tono altresi alla gente di rimanere in contatto con
un’ampia cerchia di amici e di colleghi, in modo da
moltiplicare la portata dei suoi affetti e da riempire
il mondo di buona volonta e di buoni sentimenti.
Finora, qualunque ricerca condotta sulle opinioni
degli utilizzatori di siti di amicizia e di relazione si
¢ conclusa con un verdetto largamente positivo e
I’ Annenberg Center for the Digital Future dell’U-
niversita della California del Sud — a dire il vero
nota come fonte non imparziale — ha dichiarato,
nel suo sesto rapporto annuale, che Internet sta mo-
strando ora tutto il suo potenziale come strumento
personale e sociale.

Eppure, attraverso questi siti apparentemente
innocui, qualcosa di nuovo sta entrando nel mondo
delle relazioni umane.
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E infatti facile per le persone entrare in contat-
to fra loro ma cio accade attraverso uno schermo:
non c¢’¢ piu bisogno di alzarsi dalla scrivania e fare
il percorso fino a casa dell’amico e non c’¢ piu
bisogno di riunioni settimanali o del circolo di ami-
ci al bar o al ristorante in centro. Siamo dispensati
da tutte quelle faticose forme di contatto: un toc-
co sulla tastiera e sei li, dove vuoi essere, nel sito
che ospita il tuo amico. Ma puo essere questa una
vera amicizia, quando ¢ instaurata e portata avanti
in modi cosi facili ¢ a buon mercato? Il rapporto
dell’ Annenberg Center dice, riempendoci di gioia,
che un buon venti per cento di tutti coloro che parte-
cipano alle comunita on-line partecipano anche alle
attivita off-line delle stesse comunita almeno una
volta all’anno. Pensate: almeno una volta all’anno!
Oppure, se ci poniamo da un altro punto di vista, un
buon ottantacinque per cento di coloro che frequen-
tano le comunita on-/ine non hanno affatto rapporti
faccia a faccia, nemmeno una volta all’anno, con
quelli che essi considerano i loro amici.

Si puo leggere il dato in entrambi i modi. Na-
turalmente la vera amicizia si esprime in atti e in
affetti: il vero amico ¢ chi viene a salvarti nell’ora
di bisogno; chi ¢ li per confortarti nelle avversita e
chi condivide con te i suoi buoni momenti. Questo
¢ pero difficile che accada quando I’amicizia si at-
tua attraverso uno schermo: lo schermo, dopo tutto,
¢ una fonte di informazioni, non di azione. Nessuna
mano esce da esso per confortare chi soffre, per of-
frire aiuto finanziario o per prevenire gli assalti de-
gli avversari, anche se un utente del sito di blogging
Profy.com fa sapere che uno, con cui aveva giocato
ai giochi di Internet per un paio di anni, gli ave-
va mandato millecinquecento dollari quando si era
trovato nei guai. Ovviamente questo genere di gesti
spontanei si puo dare in qualsiasi tipo di relazione.
Ma ¢ prevedibile che quanto piu la gente soddisfera
1 suoi bisogni di compagnia mediante relazioni in-
staurate attraverso uno schermo, tanto meno si cree-
ranno amicizie di quell’altro genere, del genere che
aiuta e conforta nelle prove della vita. Le amicizie
stabilite sullo schermo non ne possono fuoriuscire
facilmente e quando ci0 accade, non vi ¢ alcuna ga-
ranzia che esse prendano forma. In effetti, € proprio
la loro caratteristica di essere a costo zero e “vide-
ofili” che attira tante persone verso i siti social, al
punto che quella da Facebook sta diventando una
nuova forma di dipendenza e le persone spesso de-
vono proibirsi di aprire la loro pagina su Facebook
per giorni interi, se vogliono continuare la loro vera
vita e coltivare relazioni umane autentiche.

Infatti, come ha affermato in modo convincente
Christine Rosen!, da questi siti di networking sta
emergendo una nuova concezione dell’amicizia.
Gli amici di una persona sono quelli pubblicati sul
suo sito, in forma di /ink ai rispettivi siti persona-
li. E ognuno di questi siti visualizza gusti, hobby,
fotografie e ulteriori collegamenti ad altri amici.
E questo puo voler dire che I’amicizia finisce 1i. Il
sito esiste non per praticare 1’amicizia, ma solo per
reclamarla: le persone si sforzano di “raccattare”
amici e la loro autostima aumenta a seconda del nu-
mero degli amici collegati al proprio sito. Ogni sito
ha uno scopo prioritario che ¢ quello di mettere in
mostra il suo proprietario. Come dice la Rosen?, la
massima delfica “conosci te stesso”, che per i greci
stava al centro di ogni relazione di qualche rilievo,
¢ stata sostituita dall’altra: “ostenta te stesso”. E I’a-
micizia deriva semplicemente dal fatto di mostrarsi
in compagnia di un altro. Ma questo vuol dire che
I’amicizia ¢ diventata ben poco una sfera di azio-
ne e ancor meno una sfera dove vigono dei doveri.
Quello dei social ¢ un mondo esentasse, in cui tutti
stanno uno a fianco dell’altro su uno schermo vi-
deo, come le fanciulle del coro greco.

Naturalmente, le amicizie formatesi on-/ine pos-
sono anche essere continuate off-line, in quel “pe-
ricoloso” mondo fatto di azioni reali e di desideri
autentici. Con i social fanno cosi la loro comparsa
nuove opportunita di inganno e di predazione. Noi
gia sappiamo quanto vulnerabili siano i bambini
e i giovani da parte di quelli che vagano a caccia
di loro nelle chat room di Internet. Mediante uno
schermo si pud facilmente veicolare ogni tipo di
falsita riguardo a se stessi: una biografia inganne-
vole, una fotografia manipolata, un indirizzo fasul-
lo, una dichiarazione d’intenti finta: ed ¢ difficile
intercettare qualche frammento di questa comuni-
cazione fino a che non avviene ’incontro faccia
a faccia, sempre in circostanze che & questi a sce-
gliere, con il predatore, cio¢ quando ¢ troppo tardi.
Naturalmente, niente di completamente nuovo: le
agenzie di appuntamenti sono sempre state sfruttate
da chi ¢ in cerca di prede sessuali e vi ¢ sempre sta-
to, fin dall’inizio dell’alfabetizzazione, chi ha teso

! Cfr. CHRISTINE ROSEN, Virtual Friendship and the New
Narcissism, in The New Atlantis. A Journal of Technology &
Society, anno IV, Estate 2007, alla pagina, <http:/www.thene-
watlantis.com/publications/virtual-friendship-and-the-new-
narcissism™>; di lei cfr. anche Intimacy, in The Wilson Quar-
terly, Washington (D.C), Primavera 2012, consultabile alla
pagina <https:/wwwwilsonquarterly.com/quarterly/spring-
2012-the-age-of-connection/electronic-intimacy/>.

2 Cfr. ibidem.
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delle trappole attraverso le lettere. Tuttavia, ora esi-
ste la possibilita di creare una identita virtuale e con
quella entrare nel mondo reale per impossessarsi di
beni conquistati con I’inganno e protetti inadegua-
tamente.

Quello cui assistiamo ¢ un mutamento nell’az-
tenzione che funge da intermediatrice e da genera-
trice di amicizia. Nelle condizioni in cui un tempo
s’intrattenevano i normali contatti umani, le persone
diventavano amiche quando si vedevano in faccia e
potevano cosi decifrare tutti quei numerosi segnali
impalpabili, verbali e fisici, attraverso i quali I’u-
na rivelava all’altra il proprio carattere, le proprie
emozioni e le proprie intenzioni, cosi che 1’affetto
e la fiducia reciproche si costruivano in combina-
zione. [ attenzione si fissava sul volto, sulle paro-
le e sui gesti dell’altro e la natura di questi, quella
di una persona incarnata, si collocava al centro dei
sentimenti di amicizia che la persona ispirava. Chi
stabilisce un’amicizia con questa modalita ¢ piena-
mente consapevole di apparire agli occhi dell’altro
come I’altro appare ai suoi. Il volto dell’altro ¢ lo
specchio in cui entrambi si specchiano. Proprio
dal fatto che I’attenzione si fissa sull’altro, si crea
un’occasione in piu di auto-consapevolezza e di
auto-scoperta, nonché una chance favorevole per
quella liberta espansiva alla presenza dell’altro che
¢ una delle gioie della vita umana. L’oggetto dei
nostri sentimenti di amicizia ci guarda a sua vol-
ta e risponde liberamente alla nostra libera attivita,
amplificando la nostra consapevolezza, come pure
la sua. In breve, I’amicizia, come era concepita tra-
dizionalmente, era regolata dalla massima del “co-
nosci te stesso”.

Quando [I’attenzione, invece, si fissa su uno
schermo, si assiste a un drastico spostamento di en-
fasi. Per partire pongo il dito sul tasto e in ogni mo-
mento posso spegnere I’immagine corrente o guiz-
zare, cliccando, verso un nuovo incontro. L’altro ¢
anch’egli libero nel suo spazio, ma non ¢ realmente
libero nel mio, dato che dipende totalmente dalla
mia decisione di mantenervelo. lo, dunque, conser-
vo il controllo ultimo e davvero non rischio nulla
di mio in questo tipo di amicizia come lo rischierei
se incontrassi I’altro faccia a faccia. Naturalmente,
I’altro puo catturare a tal punto la mia attenzione
con i suoi messaggi, immagini e richieste da far-
mi rimanere incollato allo schermo. Tuttavia, € a
un video che mi trovo incollato e non al volto che
io ci vedo dentro. Tutta I’interazione con 1’altro si
svolge a distanza e mi coinvolge solo se accetto di
essere coinvolto. Sulla persona che vedo io godo di

un potere, di cui essa stessa non ¢ veramente con-
sapevole, in quanto non sa qual ¢ la portata del mio
desiderio di mantenere la sua presenza nello spazio
che ¢ davanti a me. Anch’essa, percio, non rischia
nulla di se stessa: appare sullo schermo solo a con-
dizione di mantenere il controllo ultimo. E questo
¢ qualcosa che 10 so di essa e che essa sa che io so
e viceversa. Nasce e cresce fra noi un incontro a
rischio ridotto, in cui ciascuno ¢ consapevole che
I’altro € sostanzialmente barricato e sovrano den-
tro alla sua inespugnabile “cyber-fortezza”.

Ma questo non ¢ 1’unico modo in cui le “cyber-
relazioni” sono influenzate dal medium attraverso
cui si stabiliscono. Tutto cio che appare sullo scher-
mo appare in concorrenza con qualsiasi altro ogget-
to che puo essere visualizzato attraverso il mouse
del computer. Si puo “cliccare” su un amico, cosi
come si pud “cliccare” su una notizia, su un video
musicale o su un frammento di film: I’amico ¢ solo
uno dei prodotti messi in mostra. [’amicizia e, in
generale ogni relazione, con lui appartiene alla ca-
tegoria dei divertimenti e degli svaghi, ¢ cio¢ una
merce che pud essere o pud non essere scelta, in
funzione delle merci che sono in concorrenza con
essa. E questo contribuisce alla radicale demotiva-
zione del rapporto personale. Le nostre amicizie
non sono piu speciali € non aiutano a perfezionare
la vita morale: sono dei divertimenti, quello che i
marxisti chiamerebbero “feticci”, ossia cose che
non hanno vita vera, ma la traggono dal fatto che
ce ne interessiamo.

Come ho detto, vi sono forti motivi per dire che
usare Facebook, che ha attirato milioni di persone
di tutto il mondo, € un antidoto alla timidezza, un
modo in cui persone altrimenti intimorite fino alla
paralisi dall’avventurarsi nella societa, possono su-
perare la loro incapacita e godere di quel reticolo
di relazioni affettive da cui tanto dipende la felicita
individuale. Ma vi ¢ anche un motivo altrettanto
forte per ritenere che usare Facebook ipostatizzi la
timidezza e ne conservi le caratteristiche principali,
perché sostituisce un affetto surrogato al vero af-
fetto di cui la timidezza ha paura. E questo perché,
mettendo uno schermo fra noi e un amico, pur man-
tenendo il controllo ultimo su cio che appare sul
video, ci esimiamo dall’incontro vero, impediamo
all’altro di esercitare il potere e la liberta di sfidarci
nella nostra natura piu profonda e di chiamarci, qui
e adesso, ad assumerci una responsabilita verso di
noi e verso di lui.

Mi ¢ stato insegnato che la timidezza non ¢ una
virtt ma un difetto e che essa nasce dal dare un va-
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lore troppo elevato a se stessi, un valore che dissua-
de dal rischiare se stessi nell’incontro con gli altri.
Penso che vi sia del vero in questa diagnosi. Ma
¢ una verita che milita a favore di uno dei motivi
per essere ostili all’uso di Facebook. Rimuovendo
1 veri rischi inerenti agli incontri interpersonali, Fa-
cebook puo favorire una sorta di narcisismo, un at-
teggiamento auto-referenziale nel cuore di cio che
dovrebbe essere invece 1’amicizia vera, ossia quel-
la etero-referenziale. In effetti in Facebook non vi
puo essere nulla di pit che non la messa in mostra
di se stessi: quelle persone elencate come amici nel
sito web non contano in realta nulla in sé.

Nel suo normale accadere, tuttavia, 1’incontro in
Facebook & ancora un incontro — per quanto atte-
nuato — fra persone reali. Ma ora si comincia ad
assistere alla fase ulteriore della video-dipendenza,
quella in cui lo schermo alla fine prende il soprav-
vento e cessa di essere un mezzo di comunicazione
fra persone reali in luoghi diversi e diventa inve-
ce il luogo in cui le persone finalmente raggiun-
gono la realta, I'unico luogo dove esse si rappor-
tano in qualche modo coerentemente con gli altri.
Sto pensando al recente fenomeno degli “avatar”,
le “incarnazioni divine”, in cui le persone creano
propri surrogati sullo schermo ¢ affidano alla loro
vita virtuale tutti i rapporti personali, permetten-
do cosi a chi controlla questi sostituti di vivere in
completo auto-compiacimento nascosti dietro lo
schermo, esenti da pericoli e tuttavia in condizione
di godere di una sorta di surrogato di affetto che de-
riva dalle avventure del loro “cyber-figlio”. 11 sito
Second life, che offre un mondo virtuale e invita a
farne parte sotto forma di un avatar scelto tra la sua
collezione di modelli, ha gia piu di cento milioni
di iscritti sparsi in tutto il mondo. Ha una propria
moneta, con cui si possono fare acquisti nei suoi
negozi e affitta spazi ad avatar per farne case e uf-
fici. Offre altresi opportunita di azione “sociale”,
con posizioni sociali raggiunte attraverso il merito
0, comungque, il merito virtuale. In questo modo si
puo godere, attraverso i propri avatar, di versioni a
costo zero delle emozioni sociali, diventando eroi
“compassionevoli”, senza dover alzare neppure un
dito nel mondo reale. Alcuni Stati hanno gia amba-
sciate in Second life, che un avatar puo visitare per
ottenere consigli sull’immigrazione, il commercio
e la politica. In un episodio recente, divenuto famo-
S0, un certo avatar ha cercato di denunciare un altro
avatar per il furto di un’idea coperta da copyright.

E sempre in agguato dietro 1’angolo nel mondo
degli avatar sta la tentazione sempre piu forte del-

la pornografia, con siti di avatar ora disponibili in
cui il nostro “cyber-figlio” puo realizzare le nostre
fantasie piu sfrenate, senza alcun rischio per noi.
Su YouTube ¢ possibile vedere un filmato in cui una
coppia di persone che non si sono mai incontrate
descrive la propria relazione adulterina condotta
nel “cyber-spazio”, una relazione che non mani-
festa alcun senso di colpa verso la vittima, men-
tre ostenta con orgoglio le emozioni narcisistiche
che ha consentito, come se 1 due esseri coinvolti
avessero fatto una qualche sorta di scoperta mora-
le, avendo nel contempo la garanzia che solo gli
avatar € non essi stessi in persona sono finiti a letto
assieme.

Questo esempio pud essere preso a modello da
molti perché non comporta alcun rischio di adulte-
rio reale. John, per esempio, crea Johngo, un avatar
con tutte le qualita che John desidera avere, ma che
gli mancano: Johngo ¢ forte, bello, audace e dinami-
co, anche se, per forza di cose, gli manca I’intellet-
to, dato che non puo essere piu intelligente del suo
creatore. John rimane tutto il giorno incollato al vi-
deo, lanciando Johngo attraverso il “cyber-spazio”
in cerca di incontri che proveranno il suo coraggio
e lo renderanno famoso. Mary, nel frattempo, ha
creato un proprio avatar, Masha, bella, graziosa e
assassina, che compensa il fatto che nella vita re-
ale Mary fa uso intensivo di cocaina, ¢ obesa e ha
paura del maschio sfogando i suoi desideri repressi
nella libidine promiscua di Masha. Johngo e Masha
si incontrano: come potrebbero non restare impres-
sionati I’'uno dall’altra? Lo stallone senza cervello
e la puttana abbindolatrice iniziano una relazione
che in ogni momento puo essere interrotta in radi-
ce, il che accade quando John o Mary si stancano
della vicenda. Se essa va avanti, ¢ solo perché John
e Mary godono della fantasia di una relazione che
nessuno di loro coltiva realmente; se invece si tron-
ca, ci0 avviene senza cuori spezzati, poiché non vi
sono cuori da spezzare. Eppure, John e Mary sanno
che i loro avatar non hanno un altro futuro: Johngo
e Masha hanno incontrato ciascuno la sua nemesi
e la loro routine di rapporti pud andare avanti per
sempre, impantanata nel tran tran di fantasie che
governa lo schermo.

Penso che la maggior parte delle persone si ac-
corga di come tutti questi fenomeni creino una si-
tuazione malsana. Una cosa ¢ porre un video fra sé
e il mondo, un’altra abitare quel video come fosse
I’unica sfera in cui si attuano le proprie relazioni.
Se si investe la propria vita emotiva nelle avventure
di un avatar, significa che ci si sta ritraendo com-
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pletamente dai rapporti reali. Invece di essere un
mezzo per ampliare il numero delle relazioni che
esistono al di fuori di esso, il computer puo diven-
tare I’unico forum della vita sociale, ma di una vita
sociale irreale, vissuta da persone irreali. Il secchio-
ne che controlla I’avatar ha sostanzialmente “posto
il suo essere fuori da se stesso” e, se ci si pensa,
riaffiorano tutte quelle critiche, una volta di moda,
di alienazione e di feticismo delle merci, con cui
Karl Marx (1818-1883) ¢ i suoi seguaci fustigava-
no la societa capitalistica. La riflessione precedente
ci offre un’occasione per rivedere quelle critiche e
per verificare se si puo rinvenire qualche forma di
verita in esse.

Lorigine di quelle vecchie critiche risale a una
idea di Georg Wilhelm Hegel (1770-1831), una
idea di perenne importanza, che risorge continua-
mente in nuove forme, in particolare negli scritti
degli psicologi che si occupano di tracciare i linea-
menti della felicita normale. L’idea € questa: noi es-
seri umani ci realizziamo attraverso le nostre libere
azioni e attraverso la consapevolezza di avere un
valore come individui che queste azioni consolida-
no. Ma non siamo liberi in uno stato di natura, né
noi, al di fuori del mondo delle relazioni umane,
raggiungiamo un tale livello di auto-coscienza da
permetterci di capire e di valutare la nostra realiz-
zazione personale. La liberta non ¢ riducibile alle
scelte prive di vincoli di cui anche un animale ¢&
capace; né I’auto-coscienza si puo ridurre solo a
una gradevole immersione nell’esperienza imme-
diata, come il topo che preme all’infinito sull’in-
terruttore che gli da piacere. La liberta implica un
impegno attivo verso il mondo, di scontrarsi con
le opposizioni e di superarle, di assumersi dei ri-
schi e di dosare i piaceri: ¢, in breve, un esercizio
di ragione pratica volto a perseguire obiettivi il cui
valore deve giustificare gli sforzi necessari per rag-
giungerli. Allo stesso modo I’auto-coscienza, nella
sua forma pienamente realizzata, implica non solo
I’apertura all’esperienza del presente, ma anche il
possesso del senso della propria esistenza come in-
dividui, con piani e progetti che possono riuscire o
essere frustrati, nonché della nozione chiara di che
cosa “i0” sto facendo, per quale scopo e con quale
attesa di felicita.

Tutte queste idee sono espresse in un termine
che ha introdotto per primo il filosofo post-kantia-
no tedesco, Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) per
indicare lo scopo interiore di una vita libera e perso-
nale: “Selbstbestimmung” o auto-determinazione.
L’affermazione fondamentale di Hegel ¢ che una

vita fatta di liberta e di auto-determinazione si pud
vivere con certezza solo attraverso gli altri. lo sard
pienamente me stesso solo in contesti che mi co-
stringano a riconoscere che sono “altro” agli occhi
di altri. Non acquisisco da qualcuno la mia liberta e
la mia identita e poi, per cosi dire, le metto alla pro-
va nel mondo delle relazioni umane. Al contrario,
solo se entro in quel mondo, che ha i suoi rischi e i
suoi conflitti e impone delle responsabilita, arrivo a
conoscermi come essere libero, a godere delle mie
idee e della mia individualita e divento una persona
realizzata fra le altre persone. Nella Fenomenolo-
gia dello Spirito e nella Filosofia del diritto®, He-
gel narra molti aneddoti piacevoli e provocanti sul
modo in cui il soggetto raggiunge la liberta e il suo
compimento attraverso la sua Enfiusserung, ossia
la sua alienazione, nel mondo degli altri. E lo sta-
tuto di questi aneddoti, siano essi argomentazioni
o allegorie, analisi concettuali o generalizzazioni
psicologiche, € sempre stato oggetto di disputa. Ma
non penso che oggi vi sia uno psicologo che con-
testi ’affermazione fondamentale che le sostiene e
cio¢ che la liberta e la realizzazione del sé avvengo-
no solo tramite il riconoscimento dell’altro. Senza
gli altri la mia liberta € una cifra vuota, in quanto
solo il riconoscimento dell’altro implica 1’assun-
zione della piena responsabilita della mia esistenza
per quell’individuo che sono.

Nei suoi sforzi per “rimettere Hegel in piedi”, il
giovane Marx traccia un importante contrasto fra
la vera liberta, che deriva dai rapporti con gli altri
soggetti, e la schiaviti occulta che nasce quando il
nostro avventurarsi all’esterno di noi non ¢ diretto
verso dei soggetti bensi verso degli oggetti. In altre
parole, suggerisce che si deve distinguere 1’auto-
realizzazione, nel libero relazionarsi con gli altri,
dall’alienazione di sé nelle cose. Questo ¢ il nucleo
della sua critica alla proprieta privata ed ¢ una cri-
tica imbevuta di allegoria e di narrativa quanto le
tesi hegeliane originarie. E negli scritti successivi
la critica si trasforma nella teoria del “feticismo”,
secondo la quale le persone perdono la loro liberta
trasformando le merci in feticci. Un feticcio € qual-
cosa di animato da una vita che gli viene trasfe-
rita. In una societa capitalistica, secondo Marx, il
consumatore trasfonde la sua vita nelle merci che

3 Cfr. GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL, La fenomenolo-
gia dello spirito, 1807, trad. it., a cura di Gianluca Garelli, 2
voll., Hachette, Milano 2016; e IDEM, Lineamenti di filosofia
del diritto. Diritto naturale e scienza dello Stato in compen-
dio, 1820, trad. it., a cura di Giuliano Marini, 8 ed., Laterza,
Roma-Bari 2016.
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lo affascinano e cosi perde la vita vera e diventa
schiavo dei beni materiali proprio perché considera
il mercato e non le interazioni libere fra le persone,
come il luogo in cui i suoi desideri sono mediati e
soddisfatti.

Vorrei precisare che non indosso queste critiche
alla proprieta e al mercato, ma le vedo come vistose
germinazioni di una filosofia che, se giustamente
intesa, ¢ a favore degli scambi liberi nel mercato,
cosi come ¢ in generale a favore delle libere rela-
zioni fra persone, in quanto vede in realta che le
prime sono niente piu di un’applicazione delle se-
conde. Tuttavia, cid non ¢ direttamente pertinente
al mio tema, che ¢ invece I’idea di Enfdusserung, di
auto-realizzazione attraverso relazioni responsabili
con gli altri. Questo, a mio parere, ¢ il contributo
fondamentale che la filosofia romantica tedesca of-
fre alla comprensione della condizione moderna ed
¢ un’idea che ha diretta applicazione ai problemi
che vediamo emergere nel recente mondo della di-
pendenza da Internet. Mi sembra incontrovertibile
che, se la liberta € un valore, la liberta € anche un
prodotto che nasce dalla reciproca interazione delle
persone. Questa interazione vicendevole € cio che
ci eleva dal rango di animale a quello di persona,
perché ci mette in condizione di assumerci la re-
sponsabilita della nostra vita e delle nostre azioni,
di saper valutare i nostri obiettivi ¢ il nostro carat-
tere, di comprendere la natura del perfezionamento
personale e di cominciare a desiderarlo e a volerlo
raggiungere. Questo processo ¢ basilare, come gli
hegeliani hanno sottolineato, per la crescita del sog-
getto umano come agente auto-cosciente, capace di
gioire e di agire razionalmente, con una prospettiva
“di prima persona” sviluppata e con un senso della
sua realta di unicum fra gli altri soggetti. Questo
processo dipende dal trovarsi di fronte a conflitti
reali e dall’esigenza di soluzioni reali in uno spa-
Zi0 comune in cui ciascuno ¢ responsabile di cid
che ¢ e di cio che fa. Tutto quello che interferisce
con questo processo, compromette la crescita delle
relazioni interpersonali, espropria responsabilita,
impedisce o distoglie un individuo dal fare scelte
razionali di lungo termine e dal formarsi una visio-
ne concreta della sua auto-realizzazione, € un male.
Puo essere un male inevitabile, ma comunque ¢ un
male e un male che dobbiamo cercare di eliminare,
se possiamo.

Ed ¢ innegabile che vi sono modi in cui noi com-
promettiamo questo processo di auto-realizzazione
oppure ci auto-emarginiamo da esso e la dipenden-
za da Internet ¢ solo uno di questi modi.

Tuttavia, assai prima che questa dipendenza sor-
gesse € come suo battistrada, vi ¢ stata la dipenden-
za dalla televisione, cui si puo applicare puntual-
mente la critica hegeliana e marxista del feticcio,
di una cosa inanimata, in cui investiamo la nostra
vita e cosi la perdiamo. Naturalmente, ¢ possibile
in ultima istanza mantenere il controllo del tele-
visore perché possiamo sempre spegnerlo. Ma la
gente, nel suo complesso, non puo e resta con gli
occhi fissi sullo schermo in tutti quei momenti in
cui potrebbero altrimenti stabilire relazioni con altri
mediante la conversazione, le attivita, le discussio-
ni di opinione e i progetti. La televisione, in un gran
numero di casi, ha distrutto i pranzi e le cene in fa-
miglia, la cucina casalinga, gli obby, i compiti a
casa, lo studio e i giochi di societa come le sciarade.
Ha reso molti in larga misura incapaci di articolare
la parola e li ha privati dei modi piu semplici per
stabilire un contatto diretto con gli altri esseri uma-
ni, conversando con loro. Non mi riferisco solo al
fatto che la televisione mortifica il pensiero e I’im-
maginazione o al fatto che manipola i desideri e
gli interessi della gente offrendole un immaginario
senza pudore. Tutte queste caratteristiche sono ab-
bastanza note a tutti e sono altresi costantemente
oggetto di critiche prive di ogni speranza di essere
ascoltate. Non mi riferisco solo alla sua proprieta di
creare dipendenza, che le ricerche degli psicologi
Mihaly Csikszentmihalyi e Robert Kubey* hanno
confermato al di 1a di ogni dubbio: la televisione
crea dipendenza esattamente come il gioco d’az-
zardo e le droghe.

M i riferisco al rischio che la televisione diven-
ti il surrogato delle relazioni personali. Guardando
1 personaggi interagire in una sit-com [situation
comedy] televisiva, il video-dipendente puo fare a
meno di interagire con gli altri. Quelle energie e
quegli interessi che altrimenti si concentrerebbero
su altri, narrando, discutendo, cantando insieme,
giocando, camminando, parlando, mangiando, in
una parola: agendo, sono consumate su uno scher-
mo, in vite “vicarie”, che non richiedono di im-
pegnare il patrimonio morale dello spettatore, che
quindi si atrofizza.

Lo osserviamo un po’ dappertutto nella vita di
oggi, ma mai cosi nitidamente come negli studenti

4 Cfr. MIHALY CSIKSZENTMIHALY € ROBERT KUBEY, Televi-
sion Addiction Is No Mere Metaphor, in Scientific American
Mind, vol. X1V, n. 1, 1° gennaio 2004, pp. 49-55, consultabi-
le alla pagina <https://www.simpletoremember.com/vitals/
TVaddictionIsNoMereMetaphor.pdf>; nonché Television and
the Quality of Life. How Viewing Shapes Everyday Experien-
ce, Lawrence Erlbaum Associates, Hillsdale (NJ) 1990.
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che arrivano ai college, 1 quali si dividono in due
tipi: quelli provenienti da case imbevute di televi-
sione e quelli che invece sono cresciuti in un am-
biente dove si parla. Quelli del primo tipo tendono
a essere reticenti, inarticolati, propensi ad aggredire
se sotto stress, incapaci di narrare una storia o di
esprimere una opinione e in seria difficolta quando
si tratta di assumersi la responsabilita di un compito,
di un’attivita o di una relazione. Quelli del secondo
tipo, invece, portano avanti idee, si occupano dei
loro compagni, irradiano quell’atteggiamento di li-
berta e di avventurosita che rende 1’apprendimento
un piacere e il rischio una prova gradita. Molti di
questi giovani allevati senza televisione hanno ri-
cevuto una istruzione familiare [home schooling]
0, in America, sono prodotti della Bible Belt, la
“cintura della Bibbia”, e sono quindi stati abituati
a casa a cantare gl’inni e a recitare le preghiere. E
naturalmente cio fa si che siano spesso presi in giro
dai professori /iberal che disprezzano la Bible Belt,
non accorgendosi che ¢ la “cintura della Bibbia”
a tenere su i “pantaloni” dell’ America. Ma, a mia
esperienza, questi studenti hanno un vantaggio sui
loro contemporanei video-dipendenti. Questi ultimi
possono, in effetti, essere liberati dal loro vizio: lo
scopo dello sport, del teatro, della musica e delle
altre attivita universitarie € proprio, almeno in par-
te, di rendere il campus un luogo dove la televisio-
ne ¢ emarginata. Ma in molti altri spazi pubblici o
semi-pubblici la televisione ¢ ormai diventata quasi
una necessita: emette i suoi bagliori in sottofondo,
confermando a quelli che ne hanno fatto il perno
della propria vita che la vita continua. La risposta
corretta a questo tipo di dipendenza non ¢ quella di
attaccare chi produce i televisori o chi li imbottisce
di porcherie: ¢ quello di concentrarsi sul quel tipo
di educazione che consente di formare nei giovani
un accostamento critico alla televisione, in modo
che esigano di sentire opinioni vere e di provare
emozioni reali, piuttosto che il kitsch, Disney o il
pomo. E lo stesso vale per 1’iPod.

Per lavorare nella prospettiva un nuovo acco-
stamento critico alla televisione occorre spiegare la
virtt propria delle relazioni dirette, piuttosto che di
quelle surrogatorie. Perché fare la fatica di vivere
quando, come disse Villiers de L’Isle-Adam (1838-
1889), possiamo mandarci i nostri servi>? Perché
critichiamo quelli che mangiano hamburger sdra-

5 Cft. «Accepter desormais, de vivre ne serait plus qu'un
scrilege envers nous-memes. Vivre? Le serviteurs feront cela
pour nous» (COMTE DE VILLIERS DE L’ISLE-ADAM, Axél, Quan-
tin, Parigi 1890, p. 283).

iati sul divano, mentre la vita mette in scena il suo
ininterrotto dramma sullo schermo? Se rispondia-
mo con chiarezza su queste domande, allora potre-
mo cominciare a educare i bambini all’arte di spe-
gnere la televisione.

Noi siamo esseri razionali, dotati di ragiona-
mento pratico e teoretico. E la nostra ragione prati-
ca si sviluppa nello scontro con il rischio e con I’in-
certezza. Va ribadito che la vita sullo schermo del
computer ¢ priva di rischi e, anche se possiamo de-
cidere di spegnerlo o di fare clic su un altro gioco,
non rischiamo nulla d’immediato in termini di peri-
colo fisico, di impegno emotivo o di responsabilita
verso gli altri quando “clicchiamo™ per entrare in
qualche nuovo dominio Internet. Uno puo decidere
di “uccidere” la sua video-identita in qualsiasi mo-
mento senza soffrirne alcuna conseguenza. Perché
allora, darsi la pena di entrare nel mondo degli in-
contri reali, quando si puo ricorrere a un facile sur-
rogato? Ma, quando servirsi del surrogato diventa
un’abitudine, le virtli necessarie per un incontro in-
terpersonale autentico non riescono a fiorire.

Ora, non si deve ignorare che la tendenza a ri-
durre il rischio ¢ diffusa nelle nostre societa ed ¢
incentivata dai governi. L’insana ossessione per la
salute e la pericolosa mania della sicurezza hanno
privato molte persone dei rischi che le generazioni
precedenti non solo davano per scontati, bensi con-
sideravano parte del processo di educazione mora-
le. Dall’imbottitura del terreno dei parchi-gioco e
dall’obbligo di usare il casco per chi pratica lo ska-
teboard fino alla criminalizzazione del vino sulle
tavole delle famiglie, i fanatici della salute e della
sicurezza ci hanno avvolto ovunque in una ragna-
tela di divieti che favoriscono la convinzione che i
rischi non siano un problema del singolo, ma una
questione di ordine pubblico. In genere i bambini
non sono incoraggiati a rischiare se stessi sul piano
fisico € non sorprende se poi sono restii a rischiare
se stessi anche nella sfera dell’emotivita.

Tuttavia, non credo che questo sia un buon mo-
tivo per evitare i rischi nei rapporti umani o una
reale indicazione del modo giusto e sbagliato di
procedere. Senza dubbio i bambini hanno bisogno
del rischio fisico e dell’avventura, se vogliamo che
crescano come persone responsabili, lasciando in-
tatta la loro quota di coraggio, prudenza e sapienza
pratica. Ma i rischi dell’anima sono diversi dai ri-
schi del corpo. Non si impara a governarli espo-
nendovisi: anzi, al contrario. Come sappiamo, i
bambini esposti alla predazione sessuale non im-
parano ad affrontarla, ma al contrario acquisiscono
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I’abitudine a non affrontarla: isolano totalmente la
dimensione sessuale della vita, riducendola a una
cruda e rabbiosa contrattazione, imparano a trattare
se stessi come oggetti e perdono la capacita di ri-
schiare se stessi nelle relazioni d’amore.

Evitare i rischi nei rapporti umani significa evita-
re la responsabilita, rifiutare di essere giudicato dal
punto di vista altrui, di trovarsi faccia a faccia con
un’altra persona, di proporsi in qualsiasi misura a
lui 0 a lei e cosi correre il rischio di essere rifiutato o
rifiutata. La responsabilita non ¢ qualcosa che dob-
biamo evitare: ¢ qualcosa che dobbiamo appren-
dere. Senza di essa non potremo mai acquisire né
la capacita di amare, né la virtu della giustizia. Gli
altri rimarranno per noi solo dei congegni compli-
cati, da trattare nello stesso modo in cui si trattano
gli animali, ossia per il nostro vantaggio e senza la
possibilita di un giudizio reciproco. La giustizia ¢ la
capacita di vedere 1’altro come se avesse un diritto
su di noi, come se fosse un soggetto libero proprio
come lo siamo noi e altrettanto bisognoso della no-
stra responsabilitd. Per acquisire questa virtt biso-
gna abituarsi agli incontri faccia a faccia, in cui si
sollecita il consenso e la collaborazione dell’altro
e non s’impone la propria volonta. Nascondersi
dietro uno schermo ¢ un modo per mantenere il
controllo completo dell’incontro con I’altro, senza
mai riconoscerne il punto di vista. Significa porre
la propria volonta al di fuori di se stessi, come fun-
zione della realta virtuale, senza metterla a rischio,
come dev’essere, se si vuole veramente 1’incontro
con gli altri. Incontrare un’altra persona nella sua
sfera di liberta vuol dire riconoscere la sua sovra-
nita e il suo diritto: € riconoscere che la situazione
che si sta svolgendo fra noi e I’altro non € piu sotto
il nostro esclusivo controllo, ma ci coinvolge ¢ ci
rende veri e responsabili agli occhi degli altri per
le stesse considerazioni che rendono costoro veri e
responsabili ai nostri occhi.

Forse possiamo sopravvivere in un mondo di re-
lazioni virtuali, ma non € un mondo in cui i bambi-
ni possono facilmente entrare, se non come intrusi.
Gli avatar possono riprodursi sullo schermo: ma
non riempiranno mai il mondo di veri figli dell’uo-
mo. E i “cyber-genitori” di questi avatar, privati
di tutto cio che fa crescere le persone come esseri
morali, cio¢ di rischio, di imbarazzo, di sofferenza
e di amore, si ridurranno a meri punti di vista, in un
mondo in cui essi non si verificano realmente.

e )

OSCAR SANGUINETTI

qu una reazione
spirituale italiana

[.a militanza letteraria
di Giuliotti «al salvaticon

OSCAR SANGUINETTI

Per una reazione spirituale

italiana
La militanza letteraria di Giuliotti
“il salvatico”

prefazione di Alessandro Scarsella

D’Ettoris Editori, Crotone 2021
192 pp., € 16,90

1 volume ¢ una introduzione storico-critica alla figura

di Domenico Giuliotti, uno dei massimi poeti reli-
giosi e polemisti cattolici intransigenti del Novecento,
di cui riporta anche alcuni testi scelti. I1 libro inaugura
la collana Letteratura e impegno civile affidata a Oscar
Sanguinetti, il cui scopo ¢ presentare figure e testi di
letterati poco noti e pitt 0 meno emarginati dal main-
stream perché considerati “conservatori” o “controcor-
rente” o perché poco affascinati dai paradigmi progres-
sisti 0 poco ligi all’estetica demolitrice di ogni bellezza
e di ogni morale che connota gli ultimi due secoli.

Anti-pascolista, anti-dannunziano, anti-marinettia-
no, profondamente religioso ¢ “anti-moderno” nelle
idee civiche e politiche, poco amato dal mondo catto-
lico, poco amante della luce dei riflettori, quasi anaco-
reta, Giuliotti € un personaggio unico nel quadro della
letteratura cattolica italiana del Novecento.

Domenico GruriorTi (Greve in Chianti, Firenze,
1877-1vi, 1956) ¢ stato un poeta e un narratore tosca-
no, conosciuto come “cattolico-belva” oppure “omo
salvatico di Greve in Chianti”, dal titolo di una delle
sue opere piu note, il Dizionario dell omo salvatico, re-
datto con Giovanni Papini, di cui fu grande e perenne

.amico. )
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Un accorato appello della giovane studiosa cattolica francese, impegnata nel movimento pro-family e pro-
life, a favore della famiglia naturale, autentico presidio della liberta individuale e collettiva, esposta 0ggi
come non mai ai piu devastanti e multiformi attacchi del solvente progressista

La famiglia, cuore delle liberta

Victoire de Jaeghere

cco che cosa scrive Vincent Peillon, futuro

Ministro dell’Educazione Nazionale nel suo
libro La Révolution n’est pas terminée (La rivolu-
zione non é finita), pubblicato da Seuil nel 2008:
«La scuola deve operare questo miracolo della
generazione per cui il bambino, spogliato di tutti i
suoi legami pre-repubblicani, si elevera fino a di-
ventare il cittadino, un soggetto autonomoy. Tutto
un programma... Scopriamo cosi che i “legami pre-
repubblicani” — quindi in primo luogo la famiglia
— sono ostacoli per I’elevazione del cittadino, che
la scuola ¢ una nuova forma di maternita destinata
a generare individui autonomi, che I’ideale del citta-
dino ¢ nella sua capacita di essere autosufficiente, di
vivere secondo e per se stesso. Questa sfiducia della
Repubblica nei confronti della famiglia non € nuova
ma raramente ¢ stata cosi esplicitata, si che possia-

* Questo articolo & apparso sul mensile cattolico fran-
cese La Nef, anno XXXI, n. 334, marzo 2021, pp. 26-27;
traduzione redazionale.

mo essere grati a Vincent Peillon per aver descritto
con tanta cinica chiarezza un aspetto essenziale del
progetto repubblicano: la de-costruzione dei legami
familiari nella prospettiva dell’individualizzazione
del cittadino.

I rapporti tra la famiglia e lo Stato repubblicano
nel corso del XX secolo si sono tradotti in una bat-
taglia di liberta. L’anno 1975 ¢ stato particolarmente
simbolico a questo riguardo, con la legalizzazio-
ne del divorzio consensuale e la depenalizzazione
dell’aborto... che si traducono, quarantacinque anni
dopo, nel fatto che il 46% dei matrimoni finisce in di-
vorzio, mentre ogni anno vengono praticati 220mila
aborti. Queste riforme sembravano fondamentali per
liberare la coppia dai legami coniugali oppressivi e
per permettere a tutti di fare sesso senza fare figli.

A questo primo movimento di banalizzazione del
divorzio e di negazione della sacralita della vita uma-
nasi sono aggiunti nei decenni successivi l’intrusione
della tecnica e la fine della certezza nella filiazione.
Le tecniche di PMA [Procreazione Medicalmente




Cultura&ldentiti. Rivista di studi conservatori

<40 »

anno XIII ¢ nuova serie ¢ n. 32 + 29 giugno 2021

Assisita], autorizzate nel 1994, con il concepimento
dei bambini in laboratorio e la selezione degli em-
brioni, sono stati accompagnati dalla comparsa del
“progetto genitoriale”, un concetto giuridico-chiave
per legittimare il destino degli embrioni “sovran-
numerari”’: nascita, congelamento o distruzione. Il
bambino non ¢ pitt un dono ricevuto che deve esse-
re accolto, ma un progetto, previsto, desiderato e il
cui arrivo deve essere pianificato dai suoi genitori.
L apertura del matrimonio per le coppie omosessuali
sopprimendo 1’idea della necessita dell’alterita nella
coppia ha introdotto il costruttivismo nella genitoria-
lita, dal momento che due persone dello stesso sesso
possono ormai essere riconosciuto come genitori di
un bambino. La legalizzazione in corso della GPA
[Gestazione Per Altri], la maternita surrogata, infi-
ne, indebolisce il principio “mater sempre certa est’
e cerca di ridefinire la nozione di maternita poiché
la madre non sarebbe pit quella che partorisce ma
quella che paga.

Trasformare il modello familiare

In queste riforme c’¢ una idea che va e viene
come un Leitmotiv: la superiorita del contratto sul
dato biologico che si traduce nella volonta di tra-
sformare il modello di famiglia come principio, che
I’individuo non sceglie, in una comunita costruita,
scomponibile e ricomponibile, alla quale si appar-
tiene grazie a un progetto. Questa onda lunga ha un
duplice effetto liberatore: liberta di costruirsi la fami-
glia sognata, liberta di lasciare la famiglia imposta.

All’inizio, essa sembra davvero rinserrare i le-
gami familiari poiché questi non devono pitl essere
subiti. La famiglia esce dall’aleatorieta dei legami
di sangue e della sorte propri della procreazione na-
turale incontrollata. Ogni bambino ¢ “fatto” in una
pausa volontaria della contraccezione oppure con-
cepito secondo il percorso del militante della PMA.
Viene quindi aureolato da tutto I’amore del figlio de-
siderato, opportuno, che arriva al momento giusto e
viene a colmare I’aspettativa dei suoi genitori. Poi,
come un ritorno di equilibrio, si innesca un altro mo-
vimento: la famiglia che si sceglie, si puo altrettanto
facilmente abbandonare. Questa ¢ la garanzia offerta
dal divorzio perché cio che non corrisponde piu ai
termini del contratto dev’essere annullato, attraverso
la selezione degli embrioni e le tecniche di screening
pre-impianto dal momento che I’embrione disabi-
le o che presenti segni di imperfezione puo essere
scartato o soppresso in laboratorio. Facendo della
famiglia il risultato della scelta e del calcolo, I’epoca

contemporanea le disconosce la sua evidenza, la sua
necessita e la sua posizione di principio. Per questo,
essa sembra liberare 1’individuo. Liberato dal peso
della sua eredita divenuta incerta, dall’indissolubilita
del suo matrimonio, dal mistero della procreazione,
I’individuo si emancipa dalla camicia di forza della
famiglia che ¢ non pit un tutto imposto in cui ciascu-
no deve trovare il suo posto, ma una composizione
di elementi che egli o ella puo modellare e deforma-
re a piacimento.

Potremmo salutare questo processo che introdu-

ce apparentemente la famiglia in una nuova era fatta
d’individui piu liberi e piu sinceri. E pertanto, questa
indulgenza delle politiche pubbliche a favore della
decostruzione della famiglia tradizionale maschera
I’inversione di un rapporto di forza peraltro segnala-
ta da [Alexis Henri Charles de Clérel de] Tocquevil-
le [1805-1859] fin dal XIX secolo: «Vedo il governo
solo erede solo di tutte le prerogative strappate alla
famiglia, alle corporazioni o agli uomini: alla forza
talvolta oppressiva, ma spesso conservatrice, di un
piccolo numero di cittadini, é cosi succeduta la de-
bolezza di tuttiy. Questa emancipazione ha in effetti
per risultato quello di indebolire il principale corpo
intermedio fra I’individuo e lo Stato e di rendere in-
certo il primo fondamento nel quale I’individuo na-
sce e si costruisce, luogo dell’affermazione della sua
capacita di adulto a essere libero.

Uno scollamento dannoso

In effetti, questo scollamento dei legami familia-
ri filiali non € né gratuito né privo di conseguenze:
liberato dalla sua famiglia, I’individuo rimane solo
davanti allo Stato. La volonta di proibire I’istruzio-
ne domiciliare [home schooling] €, da questo punto
di vista, particolarmente eloquente. La scuola, che
doveva essere una istituzione che permetteva ai piu
diseredati di istruire i propri figli e di assicurare alla
nazione cittadini alfabetizzati, diventa uno spazio
primordiale grazie al quale i bambini sono strappati
ai determinismi familiari e si devono sviluppare in
un perfetto egualitarismo a cura dello Stato-Prov-
videnza [Welfare State]. Istruzione obbligatoria dai
tre anni, collegio unico, difficolta create alle scuole
fuori contratto e quindi a forme di pedagogia difte-
renziate: tutte queste decisioni manifestano sfiducia
nei confronti del genitore, puzza di Vecchio Mondo,
di non-scelta, di biologia, di vincolo di sangue, di
obblighi. Il bambino & prima di tutto un futuro citta-
dino repubblicano, di cui lo Stato deve garantire la
conformita ai valori della Repubblica. In assenza di
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corpi intermedi capaci di compensare I’assenza del-
le famiglie, come potrebbero esserlo la Chiesa o le
corporazioni, I’indebolimento del legame familiare
richiama automaticamente 1’ intervento statale.

Al contrario, dall’evidenza della preesistenza dei
legami familiari 1’individuo pud scoprire cido che
da solo gli permettera di avere una vera liberta e un
adeguato rapporto con il potere politico: la sua in-
scrizione in un tempo, la sua relazione con gli altri
e soprattutto I’accettazione del reale. Si nasce con
un cognome che non si ¢ scelto, che lega ciascuno
di noi ai suoi antenati e gli ricorda che ¢ frutto di
una moltitudine di generazioni senza le quali non
esisterebbe; si vive in uno spazio comune costrui-
to dai propri genitori, insieme agli attuali membri di
una famiglia che non si sono scelti e la coabitazione
quotidiana con i quali puo far affiorare differenze
ed esasperazioni reciproche. Questi membri sono
anche i destinatari dei primi amori € i primi sogget-
ti della conoscenza di ognuno, quindi, la struttura
insostituibile del suo rapporto con il mondo e con
gli altri. La famiglia, infine, tessendo dei legami, fa
crescere: legami fra i bambini e i loro genitori, fra i
bambini, e i nonni, gli zii ¢ le zie, fra essi e con 1 non-
ni e i parenti da parte del coniuge... Il suo principio
¢ quello di connettere le individualita per formare un
msieme in cui la differenza fra 1 sessi, di eta e anche
d’istruzione convive, coabita e impara a conoscersi
e ad amarsi. Per questo la famiglia insegna il senso
della realta, perché ¢ il luogo dove I’alterita ci resiste
e dove si ama cio che non si € scelto, che non ¢ né
ideale né concettuale. E 1’esatto opposto del virtuale,
dove appaiono degli altri solo la loro immagine per-
fetta e la loro presenza fluida, che puo essere “zappa-
ta” quando nascono i problemi.

La famiglia ¢ dunque il luogo della conservazio-
ne di una liberta insopportabile da un potere politi-
co totalizzante. Insegnando la superiorita del reale
sull’ideologia, la preesistenza del familiare al poli-
tico, la costruzione di sé nel consenso razionale al
dato naturale, offrendo all’individuo una rete di le-
gami e di certezze, facendolo crescere nel confronto
con I’alterita, la famiglia si rivela un potente ostaco-
lo all’individualismo e quindi un freno al controllo
dello Stato sul cittadino, che sa di essere innanzitutto
un figlio e un fratello.

S’

J X . \
La riforma deve diventare
istituzione

ulla € possibile senza la riforma intellet-

tuale di alcuni. Ma per questo piccolo
numero di eletti deve ben dirsi che, se la peste si
comunica per semplice contagio, la salute pubblica
non si recupera allo stesso modo. I loro progressi
personali non saranno sufficienti a determinare un
progresso di costumi. E d’altronde questi favoriti,
fossero essi i piul savi e i piu potenti, non sono che
dei vivi destinati a morire un giorno; loro, i loro
atti e i loro esempi non saranno che un momento
nella vita della loro razza, il loro lampo benefico
schiudera la notte solo per richiuderla, se essi non
provano a concentrare in istituzioni un po’ meno
effimere di loro il battito furtivo del minuto felice
ch’essi avranno chiamato saggezza, merito o virtu.
Listituzione, sola, durabile all’infinito, fa durare il
migliore di noi. Per suo mezzo, 'uomo si eternizza;
il suo atto buono si continua, si consolida in abitu-
dini che si rinnovano senza sosta negli esseri nuovi
che aprono gli occhi alla vita. Un bel movimento si
ripete, si propaga, rinasce cosi indefinitamente. Se
si vuole evitare un individualismo che non convie-
ne che ai protestanti, la questione morale ridiventa
questione sociale: niente costumi senza istituzioni.

Charles Maurras

N (1868-1952) -

Rino Cammilleri

Antidoti 2

Contro i veleni
della cultura contemporanea
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SEGNALAZIONI LIBRARIE

L’AUTODISTRUZIONE DELL’OCCIDENTE.
DALL'UMANESIMO CRISTIANO ALLA DITTATURA DEL
RELATIVISMO

EUGENIO CAPOZZI
Giubilei Regnani, Cesena (Forli-Cesena) 2021,
140 pp., € 17.

ugenio Capozzi, docente universitario, polito-

logo e saggista, nel suo recente libro dal titolo
L’autodistruzione dell’Occidente. Dall umanesimo
cristiano alla dittatura del relativismo, pubblicato
dalle edizioni Giubilei Regnani, continua e approfon-
disce, in una prospettiva “‘genealogica”, storico-gene-
tica, il discorso sviluppato nella sua precedente opera
del 2018, dal titolo Politicamente corretto. Storia di
un’ideologia, in cui si enucleavano gli elementi co-
stitutivi dell’ideologia progressista, imperniata su una
visione “debole” e radicalmente relativistica dell’uo-
mo e della societa e che ¢ anche 1’ultima, in ordine di
tempo e proprio in quanto ideologia, delle “religioni
civili” prodotte dalla modernita. Essa si puo definire
anche “utopia diversitaria” o “progressismo diversita-
110” proprio perché ruota intorno a un vero e proprio
culto dell’Altro, del “diverso”, visto come buono “a
prescindere” e percio necessariamente bisognoso di
riscatto, di “‘emancipazione”, mediante una sistemati-
ca e pervicace promulgazione di nuove leggi, in grado
di garantire “nuovi diritti”’, sempre pitl nuovi e sem-
pre piu specifici. “Diritti”, lo vediamo e lo sentiamo
tutti 1 giorni, vengono continuamente sostenuti dalla
politica, dall’informazione e dalla cultura. Si tratta
di un atteggiamento ormai estremamente diffuso in
tutto I’Occidente, al punto da configurare una nuova
“normalita”, la cui premessa di fondo consiste nella
convinzione che, integrando e assimilando 1’Altro, il
diverso all’interno del tessuto socio-culturale e giuri-
dico mediante un approccio previamente “inclusivo”,
si possa migliorare la societa, eliminandone gradual-
mente tutte le forme di “violenza e di discriminazio-
ne”.

In questo suo ultimo lavoro Capozzi riprende, da
storico, tale tema individuandone le radici lontane
proprio a partire dalla richiesta, che oggi ¢ dato re-
gistrare da diverse voci del discorso politico, di un
“nuovo umanesimo”, il quale dovrebbe essere — con-
formemente ai canoni del “politicamente corretto” —
“aggiornato”, “aperto”, “inclusivo”, “ecosostenibile”
e cosi via: in una parola, “adeguato ai tempi”, sulla
base del presupposto che, evidentemente, 1'umane-
simo classico e tradizionale, quello fiorito sul felice
incontro storico fia il pensiero greco, la fede cristiana
e la civilta romana, abbia ormai fatto il suo tempo. I
“nuovo umanesimo’ dovrebbe essere, conformemen-
te agli standard della post-modernita, un relativismo
assoluto sul piano cognitivo, una concezione fluida
dell’essere umano sul piano antropologico ed un’e-
saltazione della potenza tecnica — un vero e proprio

scientismo tecnocratico — su quello politico. Orbene,
la tesi di Capozzi ¢ antitetica a questa: nell’intera sto-
ria dell’Occidente, sostiene, € esistito un solo umane-
simo, quello classico, che ne costituisce il baricentro
culturale e ne specifica I’identita. Esso deriva dall’idea
ebraico-cristiana dell'uomo come essere creato da Dio
a propria immagine e somiglianza. Solo questa idea ha
permesso all’Occidente di concepire I’individuo come
“persona”’, Ovvero come un essere unico, irripetibile,
alla cui salvaguardia ogni istituzione, norma e potere
devono essere finalizzati e davanti al quale debbono
arrestarsi, per non violarne appunto gli inalienabili
“diritti”, inscritti nella sua “natura” o essenza onto-
logica, a cominciare dal primo e pit fondamentale di
questi diritti: il diritto alla vita. Solo questa antropolo-
gia di derivazione biblica, innestata o “inculturata” sul
tronco del razionalismo greco e su quello della civilta
giuridica romano-latina, ha permesso all’Occidente
di diventare quell’unicum che € e che sa di essere.
E percio illusorio per Capozzi, pensare — come in
effetti oggi pensano le élite politiche e culturali ege-
moni nella nostra societa — che possa costituirsi un
nuovo umanesimo proprio a partire dal ripudio net-
to dell’'umanesimo classico di matrice cristiana, ap-
poggiandosi magari agli elementi fragili ¢ malfermi
della post-modernita, come il “pensiero debole”, la
“societa liquida”, 1’*“auto-determinazione assoluta”,
il culto della potenza, lo scientismo, il relativismo e
I’anti-tradizionalismo, le aspirazioni al “post-umano”.
Insomma, tutte quelle tendenze radicali che oggi fan-
no da supporto, umano e culturale, al progressismo
diversitario non possono in realta fare altro che acce-
lerare la crisi dell'uvomo contemporaneo, sviluppando
“coerentemente” il relativismo nel senso di un totale
nichilismo. In altri termini, il rischio che oggi incom-
be sull’Occidente ¢ rappresentato da quella “dittatu-
ra del relativismo™ a suo tempo denunciata da Papa
Benedetto XVI (2005-2013), ovvero dal prevalere di
una cultura la quale, per riprendere le parole stesse del
Pontefice, «non riconosce nulla come definitivo e che
lascia come ultima misura solo [’io e le sue vogliey.
La crescente influenza di questo atteggiamento nega-
tivo sulle élite occidentali, fino alla sua costituzione
in ideologia egemone a livello di massa, ¢ quella che
sempre Papa Ratzinger cosi descrisse e commento:
«C’e qui un odio di sé dell’Occidente che e strano e
che si puo considerare solo come qualcosa di pato-
logico. L’Occidente tenta si in maniera lodevole di
aprirsi pieno di comprensione a valori esterni, ma
non ama piu se stesso, della sua storia vede ormai sol-
tanto cio che e deprecabile e distruttivo, mentre non e
piuin grado di percepire cio che € grande e puroy. Per
Eugenio Capozzi, come gia per Benedetto X VI, 'u-
nica vera alternativa a questa situazione, 1’unica vera
“salvezza”, puo essere rappresentata solo e soltanto da
un pieno e consapevole ricupero delle proprie migliori
radici culturali e spirituali. I che non significherebbe
poi — mi sento in dovere di precisare in conclusione
— rinuncia, ma anzi pieno ricupero della ragione.

Raffaele Danese
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Una biografia
aggiornata del
conte Solaro della
Margarita mancava
da decenni. Ora viene
questo corposo volu-
me dello studioso val-
tellinese — in realta
una edizione “ridotta”
rispetto  all’enorme
quantita di documen-
tazione e di narrativa
che questi ¢ riuscito
ad accumulare in di-
versi anni di lavoro
sul personaggio —
che tappa questa falla. Dalle quasi cinquecento pagine
del libro esce un ritratto a tutto campo del diplomatico,
dello statista, del cattolico militante, del conservatore,
del padre di famiglia, che non ha eguali. E ne illumina
la figura-chiave nella vita politica del Regno sabaudo
alla vigilia dell’“avventura” unitaria e risorgimentale.
Solaro fu I'unico politico di vaglia a ricordare alla di-
nastia la sua natura di monarchia cattolica e a contra-
stare le spinte liberali e I’aggressione anti-austriaca e
contro gli Stati della Penisola verso cui Cavour instra-
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Per sostenere economicamente la rivista tramite una donazione
effettuare un bonifico bancario

sul ¢/c n. 1000/00001062 presso la Banca Intesa San Paolo
cod. IBAN: IT34F03069005239100000001062
beneficiario Oscar Sanguinetti, con causale (da specificare tassativamente)
“contributo a favore di Cultura&ldentita”.
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